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Napomena o navodenju — Zbog razlicitih sistema navodenja i povremenih nedosled-
nosti u originalnom tekstu, pri prevodenju smo bili prinudeni na odredene kompro-
mise, u cilju o¢uvanja ekonomicnosti teksta i razumljivosti podataka. Kako nismo
imali pristup svim delima koje autorka citira, naslovi odredenih delova izvora i gradovi
izdanja morali su biti navedeni na engleskom, kao u originalnom tekstu. Osim toga,
arapskim ciframa su oznaceni brojevi strana i redova u izdanjima na koje se autorka
poziva, dok su rimske cifre upotrebljene za numeraciju svih ostalih postojec¢ih podela
u tekstu, ukljucujudi knjige, poglavlja, brojeve pisama, odeljke, odlomke i pasuse, od
vecih celina ka manjima.



Uvob

VIZANTIJSKI EVNUSI: KONTEKST I DEFINICIJA

Kao i vecina vizantologa, volim da pose¢ujem Carigrad, velelepnu vizan-
tijsku prestonicu. Danas ona stoji prazna, odevena u savremene istanbulske gra-
devine, ozivljena jedino turistima. Prave zitelje ovog grada mogu jedino videti u
svojoj masti, masti izbrusenoj godinama ¢itanja vizantijskih tekstova. U X veku
kroz grad prolaze muskarci svih drustvenih slojeva, a trznice su pune Zena iz
nizeg staleza. Ukoliko uopste iko vidi Zene iz viSeg staleza, uocice da su one po-
krivene teskim velovima i pazljivo pracene. A tu su i evnusi. Sre¢emo ih na ulici,
kako prenose poruke, ima ih u pratnji bogatih zena, ¢uvaju decu. Bezbradi su,
brizljivo doterani, skupoceno odeveni, jer i sami kostaju puno. Oni su elitni po-
srednici i sluge, gospodstveni ukrasi za bogate gradske plemice. One jos uvek
mlade, mozemo pomesati sa pubertetlijama, ito pomalo neobi¢nim pubertetli-
jama, sa neznom, lepom kozom, licima koja su nesto $ira, te visokim i vitkim
telima, uskim ramenima i gracioznim drzanjem. Na starijim evnusima su Cesto
uodljivi znaci loseg zdravlja. Lica su im prevremeno izborana, a mladalacki sjaj
se pretvorio u bledilo. Tela su im pogrbljena od kostobolje. Cak i u tom stanju,
oni neguju bujnu i rasko$nu kosminu i nastupaju kao bogata, prefinjena gospoda.
Najuspesniji od ovih osobenih ljudi zive u velicanstvenim ku¢ama koje okruzuju
palatu.

Kompleks velike palate pored Hipodroma je sada ve¢im delom i$¢ezao,
zakopan duboko ispod savremenog grada. Ukoliko bismo usli u palatu iz X
veka, videli bismo da je nadziru evnusi. Oni ¢uvaju prolaze, nadgledaju pristup
caru, upravljaju slugama koje se staraju o svakodnevnim potrebama carske
porodice — kuvarima, pekarima i osoblju zaduzenom za ¢i$¢enje. Evnusi sluze
kao berberi, garderoberi, lekari. Upravljaju carskim finansijama i racunovod-
stvom. Cuvaju i paze na carske simbole vlasti, pakuju krunu pazljivo u kutiju
za odlaganje, bijraju ceremonijalne odore i pomazu caru da ostane u toku sa
dnevnim planom protokolarnih obaveza. Evnusi iz domacinstva sluze u car-
skom pevackom horu. U cari¢inim odajama sli¢na trupa evnuha sluzi caricu
i vodi racuna o njenom blagostanju. Svaki od carskih naslednika ima sopstve-
nu skupinu evnuha, slugu koji ¢e ga odano sluziti tokom celog Zivota. Ovaj
obrazac se ponavlja $irom grada u vilama velikih plemi¢kih porodica.

Preostaje jo$ i velika crkva, Sveta Sofija. U X veku bismo i tamo nasli
mnogo evnuha. Rame uz rame sa ‘potpunim ili ‘bradatim’ muskarcima, evnusi
su sluzili kao svestenici, episkopi, pa cak i patrijarsi, i proslavili su se svojim
savr$enim celibatom. Ti crkveni ljudi takode imaju domacinstva opremljena
evnusima — slugama i pevacima. Krecudi se kroz grad, nailazimo na evnuhe
koji su monasi ili sveti pustinjaci. Nailazimo na luksuzne manastire namenjene
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iskljucivo evnusima, elitna mesta za one kojima je prestala sluzba ili zatvaranje
mo¢nih evnuha koji su ostareli ili su pokazali previse smelosti u carskoj sluzbi.
Evnusi sluze u bolnicama, siroti$tima i manastirima; udeljuju milostinju udo-
vicama, siroci¢ima i ubogima.

Dok napustamo otmeno jezgro grada i ulazimo u prljavija susedstva,
nalazimo evnuhe zabavljace, glumce i pevace. Nailazimo i na evnuhe koji se
bave prostitucijom, kastriranu decu predodredenu da budu na usluzi muskim
zadovoljstvima cCitavog Zivota, te na mladice koji su sami sebe kastrirali u odra-
slijem dobu kako bi uzivali u zivotu jednostavnog seksualnog zadovoljstva,
kako sa muskarcima tako i sa Zenama. Dok lutamo kroz grad, ovi pojedinci se
polako naziru. Oni se izdvajaju po fizickom izgledu, odelu i ponasanju, a ¢esto
izvr$avaju zadatke koje muskarci i Zene iz visokog staleza nisu u stanju da
obave. Njihova posebnost ukljucuje i element dvoznac¢nosti. U visim stalezima
i u centrima upravne moci, evnuh je savrseni sluga Boga ili njegovog svetovnog
gospodara, onaj od koga se ocekuje dozivotna odanost. Ovaj odnos gospodar
— sluga na granici je sa duhovnim. Istovremeno, u gradskim Cetvrtima, posve-
¢eni culnim zadovoljstvima, evnusi predstavljaju materijalni svet; svet posve-
¢en zadovoljavanju puti.

EvNUSI I ROD

Ova knjiga je studija o polozaju evnuha u vizantijskom drustvu i kulturi,
studija o instituciji koja je bila veoma drevna i prili¢cno raznovrsna po svojim
spoljasnjim obelezjima. Ona govori o svesnom opazanju evnuha u vizantijskom
drustvu, o njegovim nesvesnim pretpostavkama u vezi sa evnusima i o razno-
vrsnosti rodnih potkategorija koje je obuhvatao termin evnuh. Polazeéi od pret-
postavke da je u Vizantiji drustvo odredivalo evnuhe kao osobe koje bi se u sa-
vremenoj analizi odredivale posebnom rodnom kategorijom, onom koja nije ni
muska, ni Zenska, kao i da se priroda ove rodne kategorije znac¢ajno menjala
tokom hiljadu godina pozne antike i vizantijske istorije. U knjizi e se istrazivati
uoblicavanje i poimanje roda u vizantijskom svetu izmedu VI1i X veka. Analiza
je utemeljena na pretpostavci da su u vizantijskoj kulturi vise nego dve precizno
odredene rodne kategorije Cinile deo uobicajnog zivota, makar medu gradskom,
dvorskom elitom. Vizantijski evnusi na taj na¢in nude znacajan primer izbora
rodne kategorije i potrebe za razumevanjem njihove uloge u drustvu, u proslosti
i sadasnjosti. Bilo koji fenomen koji je toliko drugaciji od savremenih polnih i
rodnih normi, a pritom i toliko istrajan, vredan je blizeg ispitivanja i moze da
dovede u pitanje pretpostavke savremenih istori¢ara roda.

Vekovima prihvaceni kao funkcionalno opravdana grupa, evnusi su bili
odlika vizantijskog drustva tokom citave njegove istorije, istorije koja se tra-
dicionalno proteze vise od hiljadu godina, od osnivanja Carigrada 324. do
turskog zauzimanja grada 1453. godine. U okviru te duge istorije, evnusi su
bili posebno istaknute licnosti i na dvoru i u crkvi od oko 600. do 1100. godine.
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Iako je dinastija Komnina ozbiljno sasekla njihov politicki uticaj u XII veku,
vizantijski evnusi su ¢inili instituciju koja je opstajala i reprodukovala se, u
drustvenom, ne u bioloskom smislu, tokom ¢itavog milenijuma. Ova izrazito
rodno odredena (gendered)! grupa pojedinaca se umnozavala uprkos ¢injenici
da su rimski i vizantijski zakoni zabranjivali stvaranje evnuha unutar carstva,
a crkvena tradicija sa neodobravanjem gledala na fizicko sakacenje. Evnuhi-
zam? ne bi mogao da opstane da kastraciju na neki naéin vizantijska kultura
nije prihvatila. Ova protivre¢nost poziva na podrobnije istrazivanje.

Za one od nas koji su odgajeni u zapadnoj tradiciji, te po bez razmisljanja
smatraju rodne medukategorije ‘nenormalnim’ i ‘neprirodnim, vizantijsko drus-
tvo pruza priliku za promatranje veoma drugacije kulture. To je kultura u kojoj
su odredeni pojedinci bivali namerno izmenjeni u nesto §to nije bili niti musko,
niti Zensko, na nacin na koji to odreduje zapadna kultura. Ako je, kao $to veru-
jem, rod u Vizantiji bio shvatan na nacin koji se znacajno razlikovao od njegovog
poimanja u savremenom zapadnom drustvu, ova studija ¢e nam pomo¢i da
razumemo dru$tvenu istoriju Vizantije.

Pre nego $to mozemo da po¢nemo sa istrazivanjem teme evnuha, mo-
ramo pojasniti $ta podrazumevamo pod recima pol i rod. U ovoj knjizi, termin
pol ce se koristiti da oznaci bioloske determinante koje ustanovljuju razliku
izmedu onoga sto savremeno drustvo oznacava kao musko i zensko. U periodu
koji ova knjiga pokriva, pol je odreden prirodom reproduktivnih organa. U
savremenom dobu, pol odreduje priroda hromozomske strukture pojedinca.
Ipak, u Vizantiji, iako su evnusima genitalni organi bili uklonjeni, a njihova
fiziologija bila znacajno izmenjena, i dalje su smatrani muskarcima. Nakon
pozne antike bilo je malo pokazatelja da se verovalo da evnusi ¢ine ‘tre¢i pol.

Termin rod se odnosi na obrasce ponasanja koji se smatraju prikladni-
ma odredenoj rodnoj grupi. Vizantijsko je drustvo prihvatalo alternativne
rodne grupe, koje su bivale u¢ene obrascima ponasanja smatranim prikladnim
za tu grupu. Tako su evnusi ¢inili tre¢i rod unutar Vizantije. Bili su muskarci,
ali drugacije obelezena vrsta muskaraca. U ovom kontekstu, izraz ‘rodovati’
odnosi se na obrazac po kome su evnusi bili svesno odgajani i uceni da pred-
stavljaju sebe, te deluju na nacine smatrane prikladnim za evnuhe.

U proteklih deset godina, veliki broj nau¢nika koji se bave teorijom roda
zalaze se za sagledavanje rodnih struktura u staroj Grckoj i Rimu u novim

! Gladol to gender, kao i izvedenu glagolsku imenicu gendering i prosli particip u ulozi prideva gen-
dered, sa znacenjem ,drustveno konstruisati rodnu kategoriju ili dodeliti rodnu ulogu odredenoj
grupi, osobi ili objektu” Prim. prev.

2Qvde je, u engleskom tekstu, evnuhizam definisan kao praksa stvaranja i kori§¢enja evnuha.
Pisac Teofilakt Ohridski (XI vek) priblizava se definisanju evnuhizma, koristeci re¢ gdvouvyiopoc.
U opstem smislu, ova imenica oznacava kastraciju, ali je Teofilakt koristi u gotovo instituciona-
Inom smislu, kao u izrazu émotopilel 8¢ ToOC KaBOALOV TOV EDVOLYIOUOV OG KaKiog dNpovpyov
dwapdarrovrag (,Zacepljuje usta onima koji uopsteno kleve¢u evnuhizam videéi u njemu uzrok
z1a”). Odbrana evnuha, 291.2, 21; 293.17.
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okvirima.? Mozda ove kulture, koje se nalaze u temelju nase sopstvene, nisu
dozivljavale seksualnost i rod na isti nacin kao mi. Mozda, na primer, izbor
seksualnog objekta nije bio glavni ¢inilac koji odreduje rodne kategorije kao
u savremenom drus$tvu.

Knjiga se u velikoj meri oslanja na teorijsku pretpostavku o rodu kao
drustveno konstruisanoj kategoriji, pa se nadamo da ¢e rasprava koja sledi
pomodi ucvrséivanju te pretpostavke. Savremeni naucnici koji istrazuju teo-
riju roda, uglavnom odvajaju musko od zZenskog na osnovu bioloskih ili rodnih
odlika. Za bioloske razlike izmedu muskaraca i zena se pretpostavlja da su
nasledene, fizioloski odredene osobine, koje se ogledaju u genitalijama, bio-
loskoj funkciji u razmnozavanju, te fizickom izgledu, odredenom radom hor-
mona. Jo$ uvek je otvorena rasprava o tome da li je seksualna opredeljenost
genetski odredena. Cesto se pretpostavlja da nijedan od gore navedenih bio-
loskih elemenata ljudskog tela nije podlozan promeni, ali mnogi su od njih
zapravo podlozni kulturoloskoj konstrukciji u kojoj su medicinska ili psiho-
loska intervencija smatrane neophodnom pomoc¢i pojedincu, kako bi postigao
kulturoloski zadatu ‘normalnost’ Na primer, deca rodena i sa muskim i sa
zenskim genitalijama se oznacavaju ‘nenormalnom’ i u danasnje doba rekon-
struisu se operativno, obi¢no kao muskarci. Muskoj deci sa manjkom muskih
hormona se daju lekovi kako bi se razvila u ‘normalne’ muskarce. Odrasla
osoba moze da zakljuci da se njegovo odnosno njeno unutrasnje bice ne po-
dudara sa fiziologijom sopstvenog tela, te izlaz nalazi u promeni fiziologije
svojih genitalija operacijom. Zapadna kultura je toliko vezana za dvopolnu
biolosku strukturu da ¢emo posegnuti za ekstremnim merama da bismo ocu-
vali razliku izmedu muskih i zenskih kategorija i izbegli medukategorije.

Nasuprot tome, vizantijsko drustvo je odgajalo decu rodenu sa dvojnim
seksualnim organima kao ‘prirodne evnuhe; kao pojedince koje je Bog poseb-
no nagradio jer ih je oslobodio seksualne Zelje i podario im pocasno mesto u
drustvu. Takode je kastriralo musku decu zarad stvaranja evnuha, koji su bili
jednako bioloski neodredeni. Ne dovodi se u pitanje da je, iako su oni bili bi-
oloski razlic¢iti od muskaraca, ova bioloska razlika bila drustveno uspostavlje-
na. Tako je vizantijsko drustvo rutinski rodno odredivalo mlade evnuhe po
obrascima ponasanja koji su se smatrali ‘normalnima’ za ono $to je ono odre-
dilo kao njihovo rodno svrstavanje. Ovo je proizvelo grupu koja je imala sve
odlike treceg roda.*

3John J. Winkler, ,Unnatural Acts: Erotic Protocols in Artemiodoras’ Dream Analysis” i ,Laying
Down the Law: The Oversight of Men’s Sexual Behavior in Classical Athens” u The Constraints
of Desire: The Anthropology of Sex and Gender in Ancient Greece, ur. John J. Winkler, New York —
London 1990; Before Sexuality: The Construction of Erotic Experience in the Ancient Greek World,
ur. David M. Halperin, John J. Winkler, Froma I. Zeitlin Princeton, 1990; David M. Halperin, One
Hundred Years of Homosexuality and Other Essays on Greek Love, London 1990.

4U uvodu skoradnje knjige, urednici komentarisu: ,,Currently we labor under the constricting
influence of two conceptual dichotomies: sex/gender, which too harshly compartmentalizes the



SAVRSENI SLUGA 9

Izraz ‘drustvena konstrukcija’ podrazumeva da je rod sastavljen od neko-
liko gradivnih blokova, od kojih neke drustvo svesno namece i odrzava, dok su
neki duboko ukorenjene pretpostavke o pojedincima koje se retko dovode u
pitanje, ili cak primecuju. Slika konstrukcije takode podrazumeva posedovanje
necega Sto podseca na temelj — neke osobine konstrukta koja je bazic¢na i oko
koje je izgraden ostatak gradevine. U Vizantiji su osnovni vidovi muskosti i
zenskosti bili naizgled veoma jasno odredeni: muskarci proizvode, na celu su
domadinstva i upravljaju svetovnim poslovima; Zene nose decu, staraju se o
nemoc¢nima i upravljaju poslovima unutar domacinstva. Svetovi unutar i van
domacinstva ostro su podeljena podrucja (podela koju ne treba mesati sa savre-
menim konceptima javnog i privatnog). Pritom je vizantijsko drustvo postavljalo
brojne ostro postavljene granice izmedu drustvenih kategorija i rodova.

Tvrdim da su temeljne odlike oko kojih se konstruisao rod za evnuhe
bile odvajanje evnuha od reprodukcije i porodi¢nih obaveza, te sposobnost
evnuha za ono $to ¢u nazivati ‘savrsenom sluzbom’ Ideju ‘savr$ene sluzbe; kao
zize drustvene konstrukcije roda, nisam pronasla u drugim studijama o ovoj
temi. Evnusi su postojali izvan dominantnih dru$tvenih vrednosti i institucija
porodice i stvaranja i radanja potomstva (prokreacije). Ovo ih je ¢inilo savr-
$eno pogodnima da budu sluge, predstavnici i posrednici za svoje gospodare
ili poslodavce, muskarce ili Zene. Kretali su se slobodno preko drustvenih i
rodnih granica, a nisu bili sprecavani da igraju $iroki opseg uloga, cesto sma-
tranih neprikladnim za osobe kojima su sluzili. Stavise, zato $to su pretezno
bili kastrirani u ranom uzrastu, evnusi su razvijali osobene psiholoske crte, od
kojih su neke potom bile pomesane sa nau¢enim ponasanjem, poput govora
tela, govornih obrazaca, odece, izvestacenosti, stvarajuci pojedince lako pre-
poznatljive svojim savremenicima.

Ova ‘drugost; zajedno sa sposobno$¢u prekoracenja vaznih granica,
sjedinjena je sa de facto celibatom. U drustvu koje je dozivljavalo celibat, is-
posnistvo i svetost kao povezane i pozeljne crte i koje je ¢vrsto verovalo u
duhovna prostranstva, nedostupna veéini muskaraca i zena, ljudi su lako mo-
gli da poveruju u to da su evnusi imali pristup inace nepristupacnim duhovnim
prostranstvima. Pre nego $to razmotrimo osobene vidove ovog procesa drus-
tvene konstrukcije, bice korisno da prikazemo neke od dimenzija pitanja roda,

phenomena of interest into the illusory categories of ‘the biological’ and ‘the cultural’ and into
the supposed conflict between essentialism and constructionism, which is often played out as a
duel between cultural and biological interpretations of human sexuality” (,Trenutno radimo pod
sputavajuéim uticajem dve konceptualne dihotomije: pol - rod, koja previse bezobzirno smesta
bitan fenomen u odvojene odeljke prividnih kategorija ‘bioloskog’ i ‘kulturnog’ i u pretpostavljeni
sukob esencijalizma i konstruktivizma, koji se ¢esto odigrava u vidu dvoboja izmedu kulturnog
i bioloskog tumacenja seksualnosti”) — Sexual Nature/Sexual Culture, ur. Paul R. Abramson,
Steven D. Pinkerton, Chicago 1995, xii. Ovi autori iznose tvrdnju da su i biolo$ki i kulturni uticaji
vazni, te da ih treba proucavati kao fenomene koji interaguju. Vizantijski evnusi dobro ilustruju
ovu glavnu misao jer je njihovo drustvo odredivalo kulturne i bioloske pojave i njihovu interakciju
na veoma drugacije na¢ine od onoga na koji iste pojave definise savremeno drustvo.
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videnog iz nase perspektive, ali i konceptualizovanog u vizantijskom svetu.

Vizantijski svet je gradio rodni okvir za evnuhe koji je uklju¢ivao dva
znacajna elementa: evnuhe kao uopstenu drustvenu kategoriju sa opsegom
dodeljenih osobina, i evnuhe kao prepoznatljive pojedince koji su otelovljavali
opste obrasce i koji su igrali vazne istorijske uloge u zivotu Vizantinaca. Kao
savremeni istoricari, u stanju smo da pratimo postepenu promenu u jeziku,
statusu i poimanju evnuha tokom trajanja vise vekova vizantijske istorije. Ova
savremena analiza obezbeduje nam trec¢u glavnu temu koja se proteze kroz
ovu knjigu.

Savremena teorija roda razlikuje bioloska obelezja od rodnih. Rodna
podrazumevaju elemente poput odece, govora tela, govornih obrazaca, te ulo-
ga i tipova aktivnosti koje drustvo dodeljuje muskarcima i Zenama. Oni obu-
hvataju pozicije podredenosti i nadredenosti u drustvenim hijerarhijama,
pretpostavke o psiholoskim osobinama kao $to su snaga i inteligencija, kao i
pretpostavke o moralnom karakteru i integritetu. Ta obelezja takode ukljucuju
prostorna ogranicenja unutar porodice i domacinstva i u vrsenju duhovnih i
svetovnih sluzbi. Ove oznake su drustveno konstruisane i nametnute muskar-
cima i Zenama, kao javne i prepoznatljive odlike pripadnosti odredenoj rodnoj
grupi. Donedavno su slozZenost i snaga ovih ogranicenja, kao i stepen do kojeg
su smatrani za normalne, takode odrazavali stepen do koga je zapadno drustvo
bilo vezano za dvopolni model organizacije pola i roda.

Pretpostavljajuci da je odredica ‘evnuh’ i njene kasnije potkategorije bile
drustveno osmisljene i izgradene, kakva je priroda ove odredice i kakve su veze
izmedu nje i drugih uspostavljenih pojmova koje se pojedinacno odnose na
muskarce i zene? Ovde je posebno znacajna ¢injenica da su sve negativne
osobine odredice ‘evnuh’ potekle od osobina koje su se pripisivale Zenama. I
obrnuto, vecéinu pozitivnih osobina su evnusi delili sa muskarcima. Ovo nam
nudi uvid u to kako su rodne kategorije bile drustveno konstruisane u vizan-
tijskom svetu i navodi nas na zakljucak da pazljiva analiza vizantijskih pret-
postavki o rodnim osobinama moze takode da nam ukaze na teoretske pro-
bleme vezane za dana$nje rodne odredice.

Sigurno je da su evnusi bili vrhunska uspostavljena rodna kategorija.
Drustvo je menjalo psihologiju evnuha i njegov spoljasnji izgled, odgajajuci ga
potom u posebnom okruzenju i obucavajuci za posebnu ulogu. Evnusi su bili
lako prepoznatljivi u javnosti, zahvaljujuéi svojim osobenim, visokim glasovi-
ma i bezbradim licima. Neki su ¢ak usvajali i narocitu izvestacenost i usiljenost
$to ih je cinlio prepoznatljivim pripadnicima ove grupe. ‘Trecost’ (‘thirdness’)
jednog evnuha znacajan je deo njegove rodnoe odredenost.

Uzevsi u obzir i savremene pretpostavke i trajnu dvoznacnost vezanu
za evnuhe u nasim izvorima, ne iznenaduje Cinjenica da se postavilo pitanje o
tome da li su, i ako jesu, na koje nacine, vizantijski evnusi bili marginalni ¢la-
novi svog drustva. Kroz ovu raspravu, tri termina — liminalnost, marginalnost
i rod — izbijaju na povrsinu i prepli¢u se. Evnusi su svakako bili liminalni,
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ukoliko koristimo ovaj termin u najbukvalnijem smislu, posto su delovali pre-
ko pragova ili granica. U ovoj studiji vide¢emo evnuhe kako prelaze drustvene,
duhovne i rodne granice. Verujem da, uprkos prvom utisku, evnusi nisu bili
na margini drustva u ekonomskom, drustvenom ili politickom smislu. Pre su
bili marginalni u smislu neuklapanja u dvopolnu rodnu strukturu. Njihovo
postojanje je primoravalo ljude da govore o njima koriste¢i jezik kome je ne-
dostajao odgovarajudi skup reci. Njihovi savremenici su se osecali nelagodno
gledajudi ih kako se lako kre¢u izmedu svetova muskaraca i Zena, izmedu
zemaljske culnosti i nebeske duhovnosti, izmedu carskog prisustva i obi¢nog
prostora, te izmedu crkve i svetovnog sveta.

Ipak, uprkos ovoj ocitoj skrajnutosti, evnusi su ¢inili izvanredno posto-
janu, trajnu organizaciju na Isto¢nom Sredozemlju tokom vise od hiljadu go-
dina. Njihov neodredeni rodni polozaj im je dozvoljavao da popune grani¢ne
uloge i dovodio ih u sporednu poziciju, delimi¢no zato sto se pretpostavljalo
da oni ne (ili ne treba da) poseduju mo¢. Bez obzira na to, evnusi su bili mo¢ni
i predstavljali su pretnju za politicke suparnike. U drustvu koje je ispredalo
vezu izmedu muskih reproduktivnih organa, intelektualnih mo¢ii sedista mo-
ralnih vrednosti, drustvu razapetom izmedu veoma starog isto¢cnomediteran-
skog sistema vrednosti, zasnovanog na srodstvu i porodici, i novijeg, hris¢an-
skog, koji je naglasavao aseksualnu duhovnost, evnusi su prkosili svim poku-
$ajima uobicajenog rodnog svrstavanja. Njihova neodredenost im je dozvo-
ljavala da ih istovremeno povezuju sa najogavnijom seksualnom neumereno-
$¢uisaandelima.

Ova studija ima dva vazna pravca. Na opstem i teoretskom nivou, u njoj
se ispituje mogucnost da kultura ne mora da bude obavezno organizovana oko
dvopolnog rodnog modela savremenog Zapada. Na uzem istoriografskom
planu, ova knjiga je usredsredena na evnuhe, zato sto preziveli vizantijski izvo-
ri retko govore o problemima roda, osim u vezi sa evnusima. Ovi izvori omo-
gucavaju uvid u Sire rodne obrasce ove kulture, i u vidu ustrojenih obrazaca,
i uvidu snaznih, razvojnih promena.

Treba nagovestiti ocigledna pitanja koja se ticu studije o vizantijskim
evnusima. Zasto je ova organizacija istrajavala i zasto je bila toliko vazna? Ovo
pitanje su postavljali mnogi istrazivaci. Najskorije je to u¢inio Aleksandar
Kazdan, koji je primetio: ,Nije jasno zasto su evnusi bili toliko znacajni u vi-
zantijskoj drzavnoj upravi”’ Sta je bilo to $to je ucinilo evnuhe tako vaznim i
¢ak sustinskim za funkcionisanje vizantijskog drustva? Sta je ¢inilo ovu po-
sebno rodno odredenu grupu tako celovitom u zivotu Vizantije da je njeno
drustveno ponasanje istrajno protivrecilo vizantijskim formalnim organiza-

5 Kazdanovo interesovanje usmereno je na pozniji period carstva. On prati istaknutost, a potom i
naglo opadanje politicke mo¢i evnuha na kraju XI veka. Alexander Kazhdan, Michael McCormick,
»Ihe Social World of the Byzantine Court”: u Byzantine Court Culture from 829 to 1204, ur. Henry
Maguire, Washington, D.C. 1997, 178-180. Citat je iz Alexander P. Kazhdan, Ann Wharton Epstein,
Change in Byzantine Culture in the Eleventh and Twelfth Centuries, Berkeley 1985, 67.
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cijama, dozvoljavajudi kastraciju i stavljaju¢i kastriranog muskarca na vrh
najvaznijih vizantijskih hijerarhija?

ISTORIJSKI KONTEKST

Iako je u ovoj knjizi naglasak prvenstveno na evnusima od VIII do XII
veka, svet te epohe ne moze biti shvacen bez rasprave o ranijem i §irem kon-
tekstu. Istorijski, evnuhe mozemo nacdi Sirom velikog dela starog sveta. Mogu
se svrstati u tri kategorije. Cesto su to bili muskarci kastrirani u odraslom
uzrastu, bilo u okviru kazne za zloc¢ine ili u svojstvu ratnih zarobljenika. Tako
su Cesto nastajali dvorski evnusi. Mnogi su svojevoljno kastrirani kao odrasli
muskarci zarad uce$céa u svestenickim kultovima. Naposletku, evnuhe su nji-
hove porodice kastrirale kao mlade robove ili decake pre puberteta, kako bi
bili pripremljeni za karijeru sluge na vladarskim dvorovima i u vlasteoskim
domovima, ili za prostituciju.

Do vrhunca Vizantijskog carstva u 1000. godini, evnusi su bili deo dvor-
skog zZivota na bliskoisto¢nim i azijskim dvorovima ve¢, u najmanju ruku, tri
milenijuma. Pojavljuju se kao dvorske sluge u mesopotamijskim tekstovima od
2000. godine p. n. e.,° u egipatskim tekstovima iz vremena devetnaeste dinastije
(oko 1300. godine p. n. e.),” a u kineskim tekstovima iz 1100. godine p. n. e.8 Evnusi
su igrali izrazito vidljivu ulogu u kineskoj istoriji i mogu se naci u Kini, obi¢no u
vezi sa carskim dvorom, do revolucije u XIX veku. Znamo da se kastracija pri-
menjivala kao kazna u Kini i da su neki od evnuha na dvoru dosezali veliku mo¢;
manje smo obavesteni o nacinu na koji su se evnusi uklapali u kinesko drustvo.
Takode imamo dokaze, mada su ih osporavali neki nau¢nici, da su evnusi sluzili
kao dvorani u Novoasirskom carstvu (934—610. godine p. n. e.),’ te da su njihove
uloge na dvoru bile slicne onima koje su imali pozniji vizantijski dvorski evnusi.
Sigurno je bilo evnuha u Persijskom carstvu.!? Praksa drzanja evnuha je nastav-
ljena kod helenistickih i rimskih vladara, kao i kod muslimana.!! U islamskom

6Julia M. Asher-Greve, ,Mesopotamian Conceptions of the Gendered Body’, u: Gender and the
Body in the Ancient Mediterranean, ur. Maria Wyke, Oxford 1998, 14.

7 Gerald E. Kadish, ,Eunuchs in Ancient Egypt?’, u: Studies in Honor of J. A. Wilson, ur. G. E. Kadish,
Chicago 1969, 55-62.

8 G. Carter Stent, ,,Chinese Eunuchs’, Journal of the North-China Branch of the Royal Asiatic Soci-
ety, br. 9, 1877, 143—184. Za opéti pregled istorije kineskih evnuha vid. Mary Anderson, Hidden
Power: The Palace Eunuchs of Imperial China, Buffalo, N.Y. 1990.

9 Amélie Kuhrt, The Ancient Near East, c.3000-330 B.C.E. I-II, vol. 2, London 1995, 529-530. [Prevod
na srpski jezik: Ameli Kurt, Stari istok od 3000. do 330. godine p.n.e. I-II, Beograd 2012, prim. prev.]

10 Roman Ghirshman, Iran from the Earliest Times to the Islamic Conquest, Middlesex 1954, 150, 206.
" Dobar izbor ranih bliskoisto¢nih i klasi¢nih tekstova o evnusima se moze nacdi u Greek and
Roman Slavery, ur. Thomas Wiedemann, Baltimore 1981. Stariji izvor, sa op$irnim i korisnim

materijalima, jeste Charles Verlinden, Lesclavage dans 'Europe médiévale, Bruges 1977, tom II,
118-131, 982-984.
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svetu i onim delovima Severne Afrike, Spanije i Italije koji su bili pod kontrolom
vladara islamske veroispovesti, evnusi su sluzili na dvoru i kao sluge pri vaznim
religijskim svetilistima.'?

Kategorija muskaraca koji kastriraju sami sebe da bi sluzili u svestenickim
kultovima je op$irno izucena, a ova praksa i dalje opstaje u savremenom drus-
tvu.13 Kastrirani svestenici su sluzili boginju majku Kibelu, veoma stari kult koji
su Grci usvojili od Frigijaca oko 700. godine p. n .e. Ne znamo da li je kastracija
izvorno bila deo kulta, posto tekstovi koji govore o kastriranim svestenicima i
o kastriranom bogu Atisu datiraju iz IV i V veka p. n. e. U ovom kontekstu,
odrasli muskaci, opredeljeni za poziv svestenika, sami su trazili da budu kastri-
rani. Kult je cvetao u ‘svetim gradovima’ poput Jerapolja (Hijerapolis) u Maloj
Aziji, gde su njegova svetiliSta cuvali svestenici evnusi. Godine 204. kult je pre-
nesen u Rim, zajedno sa svojim svestenicima evnusima, koji su se zvali gali
(galli).** Kult je izumro, ali se kultna kastracija periodi¢no ponovo javlja. Skapci,
radikalna hris¢anska sekta koja je praktikovala kastraciju kao znak posebne sve-
tosti, pojavili su se u XVIII veku u Rusiji i nisu bili potisnuti sve do XX veka.!®
Dobrovoljna muska kastracija se ponovo pojavila sa kultom Kapije raja
1990-ih.

Kult koji ima sli¢no povr$no ispoljavanje poznat kao hidzra (kijra) postoji
u Indiji od II veka p. n. e. Ovo je grupa samokastriranih privrzenika boginje Kali
koji izvode plesove i pesme na venc¢anjima.'® Ova grupa i dalje postoji u savre-
menoj Indiji. Zapravo, ¢lanak koji je nedavno objavljen u Volstrit dZurnalu pri-
kazao je pripadnika hidzre koja je planirala da se kandiduje za politicku pozici-
ju.l” Kao i sa galima, ali za razliku od mnogih vizantijskih evnuha, hidzra se
kastriraju dobrovoljno, kao odrasle osobe. Trajanje takvih zajednica kastriranih
religijskih slugu je posvedocena ¢injenicom da je 1990. godine 31 vremesni ev-
nuh, ¢uvar grobnica u Meki i Medini, bio jo$ uvek u Zivotu.!®

Tako je praksa stvaranja evnuha koji su imali da potpune ustanovljene
uloge u drustvu postojala mnogo pre Vizantije. Evnuhe smo mogli sresti Sirom
Isto¢nog i Juznog Mediterana, Bliskog istoka, Indije i Kine. Oni su institucija

12 Shaun E. Marmon, Eunuchs and Sacred Boundaries in Islamic Society, Oxford 1995 (u daljem
tekstu: Marmon, Eunuchs and Sacred Boundaries).

13Vid. npr. Lynn E. Roller, ,The Ideology of the Eunuch Priest’, u: Gender and the Body in the An-
cient Mediterranean, ur. Maria Wyke, Oxford 1998, 118-135.

14 \Walter Burkert, Structure and History in Greek Mythology and Ritual, Berkeley 1979, 102—105;
Mary Beard, ,The Roman and the Foreign: The Cult of the ‘Great Mother’ in Imperial Rome”,
w: Shamanism, History and the State, ur. Nicholas Thomas, Caroline Humphrey, Ann Arbor,
Mich. 1994, 164—-190.

15 Laura Englestein, Castration and the Heavenly Kingdom: A Russian Folktale, Ithaca, N.Y. 1999.
16 Serena Nanda, Neither Man Nor Woman: The Hijra of India, Belmont, Calif. 1990.

17 Wall Street Journal, 24. septembar, 1998, 1. Jo$ jedan ¢lanak o hidZrama: ,Katni Jounal. A Pox on
Politicians: A Eunuch You Can Trust’, New York Times, 19. januar, 2001.

18 Marmon, Eunuchs and Sacred Boundaries, 11.
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sa dugom istorijom, koja se proteze cak do dana danasnjeg. U odredenom
smislu, ova duboko ukorenjena kulturna stvarnost dovodi nas pre do toga da
umesto postavljanja pitanja ,Cemu evnusi?’, upitamo ,Zasto ne bismo imali
evnuhe?” Bilo bi logi¢nije postaviti ovo pitanje u Zapadnoj Evropi. Kako je to
rasprava za neku drugu knjigu, nama ostaje ¢injenica da je evnuhizam bio
tradicionalna odlika zivota u Isto¢nom Sredozemlju, a ne slabe¢i i ‘orijentalni’
fenomen. Ako odemo malo dalje od stanja nastalog kastracijom, nalazimo da
je pretkolumbovska Amerika takode poznavala ,medurodovanje” u formi ber-
dasa (berdache). Po definiciji Ricarda Trekslera, ,berdas je bioloski muskarac
koji se oblacio, gestikulirao i govorio kao ‘feminizirano bice; to jest onako kako
su pojedine kulture govorile da su se Zene ili feminizirane osobe ponasali i
kako se od njih ocekivalo da se ponasaju..” Ovi pripadnici ,,srednjeg” roda su
postojali od zemalja Delaver Indijanaca, do carstava Asteka i Inka.!® Koliko
god evnuhizam nama moze delovati strano, vazno je imati na umu da su se
milenijumima evnusi i druge rodne medukategorije, kao $to su severnoame-
ricki berdasi, mogli na¢i u svim urbanizovanim oblastima sveta, osim Severo-
zapadne Evrope i Britanskih ostrva.

Drustva tradicionalno ureduju polne i rodne grupe u neku vrstu poret-
ka. Savremeno drustvo SAD obic¢no zauzima stanoviste da su takve grupe
rasporedene na horizontalnom, dvopolnom kontinuumu. Muskarci se nalaze
na jednom kraju ovog kontinuuma, a zene na drugom; svaka devijacija je kraj-
nje sumnjiva. Muska odoj¢ad s vremenom postaju muskarci, oblikovani po
modelu koji je predodredilo drustvo. Isto vazi i za devojcice. Sve do nedavnog
napretka u proucavanju seksualnosti i seksualne orijentacije, smatrali smo da
je svet sazdan na taj nacin, te da je tako oduvek bio i sagledavan. S obzirom na
¢injenicu da veliki deo pravne i kulturne tradicije Sjedinjenih Drzava i Britan-
skog Komonvelta potice iz Severozapadne Evrope i Engleske, nije iznenadu-
juce da istrazivaci sa engleskog govornog podrucja koji su ¢vrsto ukorenjeni
u ovom polnom i rodnom okviru smatraju evnuhizam uvredljivim, ‘orijental-
nim, kao i kulturnom tradicijom u kojoj je sazet pojam ‘drugog’ Cak i u tre-
nutku kad se navikavamo na zamisao da bi gejevi i lezbejke mogli, u skladu sa
bioloskim predodredenjem ili izborom, mogi biti drugacije rodno odredeni, i
dalje nam je odbojna ideja 0 namernoj ljudskoj kastraciji.

EvNUSI I HRICANSKA VIZANTIJA

Do vremena vladavine Konstantina I (324-337), prepoznatljivog pocet-
ka Vizantije, evnusi su bili uobi¢ajena pojava na Isto¢nom Sredozemlju.?

19 Citirano u: Will Roscoe, The Zuni Man-Woman, Albuquerque 1991, koji daje i savremeni primer.
Richard Trexler, Sex and Conquest: Gendered Violence, Political Order, and the European Con-
quest of the Americas, Ithaca, N.Y. 1995, 64—117.

20 Mathew Kuefler, The Manly Eunuch: Masculinity, Gender Ambiguity, and Christian Ideology In
Late Antiquity, Chicago 2001, 31, 61-69, 245-282 (u daljem tekstu: Kuefler, The Manly Eunuch).
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I sam Konstantin je drzao evnuhe u palati, a broj i znacaj evnuha, na dvoru i
u plemickom drus$tvu, nastavio je da raste tokom citave vizantijske epohe. Mo¢
evnuha, mada ne i njihov broj, nije opala sve do dolaska kasnijih Komnina,
sredinom XII veka.

Evnusi su, kao sluge i robovi u mnogim drustvima, bili ljudi bez proslosti
i porodice. Sa protokom vremena u Vizantiji, ovaj topos organizovane ‘drugosti’
bio je Cesto u protivrecju sa realno$¢u. Izgleda da su u poznoj antici i ranoj Vi-
zantiji, evnusi zapravo i bili robovi, Cesto birani zbog svoje lepote, te otimani od
plemenskih naroda smestenih duz obale Crnog mora i na Kavkaskim planina-
ma. Najcesce se kao mesto porekla ovih evnuha pominjala Abhazija, na isto¢noj
obali Crnog mora. Prokopije iz Cezareje nam prenosi da je abhaski vladar birao
lepe decake koje bi kastrirao i slao Rimljanima, a onda ubijao njihove oceve,
kako bi izbegao posledice koje bi iz toga proizasle. Car Justinijan I (527-565) je
poslao jednog od svojih evnuha rodom iz Abhazije, u kojeg je imao najvise po-
verenja, da ubedi Abhaze da prekinu sa ovom trgovinom.?! Prokopije nagove-
Stava da je Justinijanovo posredovanje prekinulo ovu praksu, ali je tokom vekova
broj evnuha na dvoru nastavljao da raste. Iako je postojao dogovor o tome da
evnusi dolaze sa prostora van carstva, oni su uzimani iz rastuceg broja izvora
snabdevanja, ukljucujudi tu i gradane carstva, koji su rodeni slobodni, a potom
su ih kastrirali njihovi roditelji.

Geografsko poreklo odredenih evnuha se retko pominje u nasim izvori-
ma. Tisina je osnovni deo njihovog rodnog konstrukta, koji je podrazumevao
odvajanje od mesta rodenja i porodice. Ovaj nedostatak uocljive ili prepoznat-
ljive drustvene pozadine olaksavao je jednu vrstu licne bezimenosti, koja je do-
zvoljavala novo i licno samoodredivanje, utemeljeno na ikosu njihovih gazdi, te
pojacavao etos savrsene sluzbe.??, Do IX veka stvarnost ove tradicije drustvene
otudenosti i ponovnog uspostavljanja je bledela, dozvoljavaju¢i nam da bacimo
pogled na pozadinu i porodice nekih evnuha.

Kako je Vizantija postajala hris¢ansko drustvo, u velikoj meri rasprostra-
njeno prisustvo evnuha suocilo se sa hris¢anskim stavovima o celibatu, repro-
dukciji, seksualnom zadovoljstvu i telesnim funkcijama, koji su bili u povoju.?
Jedan odeljak ove studije ispituje kako je hris¢anstvo nalazilo na¢in za mirenje
sa evnuhizmom tokom nekoliko vekova vizantijske istorije. Hri$¢anstvo, ili ra-
dije judejska tradicija unutar hris¢anstva, naglasava celovitost fizickog tela i ne
prihvata telesno sakacenje i njegove posledice. Jevrejska tradicija predstavlja
strogo dvopolnu spoznaju roda i ne pokazuje puno trpeljivosti za medukatego-

2 Procopii Caesariensis opera omnia. Vol. I, De bellis libri V-VIII, ur. Jacobus Haury, Gerhard
Wirth, Leipzig 1963, VIILIIL.12 (u daljem tekstu: Prokopios, De bellis libri V-VIII).

22 Istrazivaci rimskog i vizantijskog perioda koriste termin familia. Za helenofoni svet, ikos takode
oznacava krug zavisnih gradana koji je okruzivao aristokratu.Taj krug je ukljuc¢ivao biolosku
porodicu, sluge i druga izdrzavana lica.

23 Ovime je posvecena jedna odli¢na doktorska disertacija. Vid. Gary R. Brower, Ambivalent Bod-
ies: Making Christian Eunuchs, Ph.D. diss, Duke University 1996.
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rije i rodne neodredenosti. Ove tradicije su nastavljene u ranim hris¢anskim
spisima u pogledu prirode evnuha i kastracije. Musko telo mora biti o¢uvano u
njegovom ‘prirodnom’ stanju, a kastracija je ozbiljno menjala to stanje.

Istovremeno, hris¢anstvo pozne antike sve je vise zanemarivalo seksu-
alnost i postovalo ¢oveka u celibatu. Covek koji je mogao da potisne sopstvenu
seksualnost, bio je covek posebno drag Bogu. Ovo je stvaralo nejasnoc¢u u vezi
sa pitanjem svetosti u sluc¢aju evnuha. Jedna tradicija je vezivala evnuhe za
seksualne slobode, pozudu i erotsko ponasanje koje ima samo sebe za cilj, a
ne stvaranje potomstva. Druga tradicija, tradicija savr§enog sluge, nalagala je
celibat kao neophodnost za savr$enu sluzbu. Mnogi evnusi, a posebno oni
kastrirani u mladom uzrastu, nisu imali seksualnu Zelju, te im nije bilo tesko
da ostanu u celibatu. Ipak, u o¢ima crkve, njihova svetost je mozda dolazila
isuviSe lako — oni su ‘varali’ na putu ka asketskom zivotu. Na kraju se doslo do
sporazumnog re$enja. Namerno, svojeru¢no uklanjanje genitalija i fizioloske
promene koje su ga pratile smatrani su za uvredu upuéenu Bozijoj tvorevini.
Istovremeno, u skladu sa kanonima rane crkve, covek koji je kastriran slu¢ajno,
ili ga je kastrirala druga osoba, mogao je i dalje da dosegne svetost kao sveste-
nik, episkop ili crkvenjak. Samo oni koji su sami sebe kastrirali, ili postigli
celibat uz pomo¢ hirurskog noza, smatrani su ,,ubicama, mrskima Bogu i ne-
primerenima za crkvenu sluzbu”?*

Pozna antika i vizantijski svet su takode nasledili rimske patrijarhalne
ideje koje su davale statusnu prednost odraslom muskarcu, glavi domacinstva,
te naglasavale stvaranje potomstva i porodice. Kao deo ovog samopokazivanja,
Rimljani su doneli ozbiljne zakonske mere koje je trebalo da zastite genitalije
rimskog gradanina.?® Tradicionalno rimsko drustvo je takode insistiralo na
strogo propisanom ponasanju, zamisljenom da osigura da njegovi muski gra-
dani budu odgojeni i uslovljeni da predstave sebe u skladu sa utvrdenim mo-
delom muskosti. Muskarci i Zene je trebalo da se razlikuju moralno, mentalno
i fizicki.?® Nezavisni ¢ovek od ugleda, ako je propisno uvezban i odgojen, po
verovanju je zauzimao mesto iznad Zena i dece i postajao celovita muzevna
glava domacinstva. Odredbe koje su stitile muske genitalije bile su sadrzane
u zakonskim, retorskim i drugim spisima, postavljaju¢i modele koje su usvojili
u jednakoj meri paganski intelektualci i rani crkveni oci u svojim spisima o
pristojnom muskom izgledu i ponasanju.?” Za ove autore su izgled i ponasanje

2 Syntagma ton theion kai hieron kanonon I-VI, ur. Georgios A. Rhalles, Michael Potles, [1852—
1859], reprint Athens 1966, tom 11, 29-30.

% Postoje reference o zakonskim akcijama koje se ti¢u ovog pitanja, kako u zakonskim tako i u
knjizevnim izvorima pozne Rimske republike i ranog Rimskog carstva. Vid. Gary R. Brower,
Ambivalent Bodies: Making Christian Eunuchs, Ph.D. diss, Duke University 1996, 16—22.

26 Savremeni istrazivadi i dalje raspravljaju o tome da li je ovaj formalni kod muzevnog ponasanja
nametnut rimskim muskarcima.

%7 Za dve odli¢ne rasprave o ovoj temi vid. Peter Brown, The Body and Society: Men, Women and
Sexual Renunciation in Early Christianity, New York 1988 (u daljem tekstu: Brown, The Body and
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evnuha bili suprotnost prikladnom muskom ponasanju. Evnuh je bio preko-
revan jer nije bio ni covek ni Zena. Smatran je za sramnog, cudovi$nog otpad-
nika, bedno sli¢nog Zeni.

U okvirima ovih kulturnih strujanja, na vizantijske stavove o evnusima
uticao je rastuci znacaj monastva i Zivota u celibatu u vizantijskom svetu. Kako
su evnusi dobijali polozaj, postajali su sve vise sastavni deo vizantijskog drus-
tva. Poimanje evnuha kao posebne rodne grupe takode je odrazavalo drustve-
no glediste o stvarnoj prirodi puti i, preciznije, prirodi puti pretpubertetskih
decaka i muskaraca. Ovo je vazno zato $to su tradicionalni misaoni uzori
mediteranske kulture naglasavali spoljasnji izgled. Izgled tela pojedinca oba-
vestavao je posmatraca o kvalitetu njegove duse i njegovim vrlinama i Cesti-
tosti. Iskvarena dusa bi se viemenom pokazala kroz kvarenje tela. Slicno tome,
verovalo se da telo, posebno kod kastriranog pojedinca, utice na njegovu li¢c-
nost i njegovo unutrasnje bice.

Ove ‘uvezene’ rimske i hris¢anske tradicije bile su u sukobu sa stvarno-
$¢u rodnih ustrojstava na Isto¢nom Mediteranu i u bliskoisto¢nom svetu an-
tike i pozne antike. ‘Indogeni’ stav je prihvatao postojanje evnuha kao klju¢no
za funkcionisanje plemickih domacinstava i kraljevskih dvorova. Unutar kul-
turnog okvira, drugaciji rodni status evnuha mogao je biti lako prilagoden,
ponekad sa onim $to bi izgledalo kao niz jakih protivre¢nostiizmedu spoljas-
njih ogranicenja i stvarne prakse.

Cini se da je za ljude pozne antike kastracija bila jedno od obelezja koji
su odvajali civilizovani od ‘varvarskog’ sveta. Pozni rimski i vizantijski pravni
kodeksi ponavljali su ranije rimske odredbe protiv kastracije. Po gradanskom
zakoniku, one koji sprovode ili organizuju kastraciju trebalo je kazniti smrcu,
konfiskacijom, proterivanjem ili nov¢anim kaznama. Zakon je bio veoma jasan
— u hris¢anskom svetu niko ne treba da postane evnuh. Bilo je dopustivo,
medutim, da se varvari medusobno kastriraju, a potom budu prodavani kao
evnusi u carstvu.?® Crkveni zakon, od prvog sabora u Nikeji (325), prenosi ove
uredbe, primecujuci da crkvenjaci koji kastriraju sami sebe ili pomazu u ka-
straciji drugih treba da se rascine, osim ako se mogu naci dobri medicinski
razlozi za tu operaciju.?

Society [prevod na srpski jezik: Piter Braun, Telo i drustvo, Beograd 2012. Prim. prev.]); Maud W.
Gleason, Making Men: Sophists and Self-Presentation in Ancient Rome, Princeton 1995.

B Vid. posebno CIC, tom 11, 1, 142, gde se ponavlja starije zakonodavstvo koje zabranjuje kastraciju
nad ljudima unutar Rimskog carstva i tvrdi da starije zakonodavstvo nije bilo postovano. Novo
zakonodavstvo kaznjava onog ko je stvorio evnuha plenidbom imovine i slanjem na rad u rud-
niku. I ¢ovek koji kastrira i onaj koji preda osobu kastratoru treba da budu jednako kaznjeni.
Poglavlje 4, broj 42 propisuje da je svako ko kastrira unutar Rimskog carstva podlozan smrtnoj
kazni, a istu kazna bice dodeljena i svakome ko pokusa da dovede kastriranog Rimljanina u
carstvo radi prodaje ili kupovine. Samo su varvarski evnusi, kastrirani van carstva, mogli biti
legalno kupljeni ili prodati u carstvu.

2 Syntagma ton theion kai hieron kanonon I-VI, ur. Georgios A. Rhalles, Michael Potles, [1852—
1859], reprint Athens 1966, tom I, 53.
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Kao $to ovaj odlomak pokazuje, odredene vrste zdravstvenih problema
poceli su da sluze za izbegavanje koje je ¢inilo kastraciju legalnom.*’ Stoga su,
uprkos zabranama jevrejske, rimske i hris¢anske tradicije, poznoanticki i vi-
zantijski carevi nastavljali da drze evnuhe u svojim palatama. Mnogi od ovih
evnuha su dolazili sa teritorija izvan nadleznosti rimskog zakona, ali kako se
kre¢emo ka poznijem vizantijskom periodu, postoje znaci da su ljudi bili voljni
da zaobidu zakonodavstvo koje je pokusavalo da spreci kastraciju.®!

U poznoj antici je, izgleda, stvarna praksa bila okvirno uskladena sa
formalnim zakonskim ogranicenjima. Pretpubertetski decaci su mahom ka-
strirani iz ekonomskih razloga. Uglavnom su dolazili iz udaljenih kutaka car-
stva, ili izvan njega, potom su kastrirani i slati u Carigrad zarad prodaje na
pijaci robova. U poznijem vizantijskom svetu, medutim, slobodno rodeni de-
Caci su Cesto kastrirani, da bi se obezbedio njihov celibat, da bi bili spaseni od
davoljih zamki, kako bi mogli da pristupe visokim pozicijama u upravljanju
crkve i drzave. Retorika opsteg neodobravanja i spoljasnje poreklo su opstajali,
ali stvarnost koja napreduje odslikava prilagodljivost kulturnih obrazaca koji
okruzuju pitanje kastracije.

EVNUSI: ODREPENJE TERMINA

Termin evnuh, zapravo je re¢ sa veoma $irokim znacenjem, barem u
poredenju sa nasom, savremenom upotrebom. Iz perspektive savremene de-
finicije roda, opseg ljudi obuhvacenih ovim odredenjem je iznenadujuce sirok,
posebno tokom ranijih vekova o kojima se govori u ovoj studiji. Na jednoj
krajnosti, nalazili su se ‘dvostruko kastrirani’ decaci (Cije su celokupne geni-
talije uklonjene), koji su namerno stvoreni i izvedeni na trziste kao seksualni
objekti. Na drugoj krajnosti su bili monasi u celibatu, koji nisu bili kastrirani,
ali su ih nazivali evnusima, pa ¢ak i monahinje cije je uzdrzavanje od polnog
opstenja navodilo neke autore da i za njih laskavo koriste taj termin.?? Gréki
izvori pozne antike, barem u vidu pristojne proze, koristili su termin evnuh
da oznace razlicite slojeve pojedinaca bez odredivanja stepena ili prirode nji-
hove kastracije, uzrasta u kome su bili kastrirani ili njihovog drustvenog i
gradanskog polozaja. Do II veka nase ere, ovaj termin je mogao da ukazuje na
bilo kog nereproduktivnog muskarca, bilo da je bio kastriran, roden bez od-

30O ovome se detaljno raspravlja u Drugom poglavlju.

31U X1 veku je Teofilakt Ohridski izneo primedbu da je ovakvo zakonodavstvo dotrajalo i suvi$no.
O njegovim komentarima se raspravlja u zakljucku.

32U poznoanti¢ckom hriséanskom monastvuy, kao i u zapadnom monastvu, termini gdvodyoc,
govovyiag i €v evvovyia ponekad su koriséeni da oznac¢e muskarce i Zene u celibatu i njihov nacin
zZivota. Isposnice su se Cesto prerusavale u muskarce i predstavljale se kao evnusi. Vid. Sebastian
P. Brock, Susan Ashbrook Harvey, Holy Women of the Syrian Orient, Berkeley 1987, 59. Ovaj
problem je narocito dobro ispitan u John Anson, ,The Female Transvestite in Early Monasticism.
The Origin and Development of a Motif”, Viator, br. 5, 1974, 1-32.
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govarajucih reproduktivnih organa, ili je pretrpeo povredu koja ga je ucinila
besplodnim. Tako nailazimo, na primer, na evnuhe ‘od rodenja;, ‘prisilne’ ev-
nuhe, ili evnuhe ‘iz nuzde’ Rec je, takode, bila osnovni termin koji je obuhvatao
izobilje genitalnih sakacenja, od presecanja semenovoda (kao u savremenoj
vazektomiji), preko uklanjanja jednog ili oba testisa, do potpunog uklanjanja
svih muskih polnih organa. Iako su drugi termini koji se odnose na odredene
vrste sakacenja usli u upotrebu, evnuh je ostao opsti ili omnibus termin, te je
retko dalje prilagodavan na osnovu izgleda genitalija.

Ovo nas dovodi do duboko ukorenjenog problema definicije za savre-
meni Zapad. Ako bi savremena zapadna kultura definisala evnuhe onako kako
su Vizantinci to ¢inili, morala bi da evnusima smatra sve muskarce koji su se
podvrgli vazektomiji, muskarce kojima su u okviru lecenja raka ili drugih bo-
lesti amputirani testisi, muskarce rodene bez potpuno razvijenih polnih orga-
na, te muskarce koji se lece od raka prostate lekovima koji unistavaju testoste-
ron. Ovako nesto nikada ne bi moglo da bude prihvatljivo. Razlog je taj $to
termin evnuh nosi jak psiholoski naboj u nasem drustvu, bas kao sto je to cesto
bivalo u anti¢ckom ili srednjovekovnom svetu. On podrazumeva mnogo vise
od besplodnosti. On podrazumeva gubljenje muskog ponasanja, feminizira-
nost, prelazenje od muskog rodnog modela na Zenski. Ono §to je jo$ vise za-
strasujuce sa tacke gledista zapadne kulture je pretpostavka da u neka vremena
i na nekim mestima ovaj prelaz nije bio dobrovoljan. Bilo kao kazna za zlo¢in,
ono §to su roditelji sproveli nad detetom, osveta nad ratnim zarobljenicima ili
politickim neprijateljima, ili ono $to je gospodar nametnuo robu. Na prisilno
kastriranje se gleda kao na narusavanje telesne celovitosti osobe, koje se danas
smatra okrutnom i neobi¢nom kaznom, varvarskim postupkom.

Ono sto stoji na putu primeni termina evnuh u vizantijskom kontekstu
jeste to $to je podrazumevano znacenje, sadrzano u ovoj reci, u vezi sa prisu-
stvom ili odsustvom reproduktivne funkcije. U poznoantickom i vizantijskom
svetu, donosenje potomaka na svet je bilo sustinski znacajno za rodno odre-
denje. Vizantijsko, kao i rimsko drustvo iz koga je izraslo, bilo je patrijarhalno
u svojoj strukturi. Odrzanje porodice bilo je osnovno za ovo drustvo, a gubitak
reproduktivne sposobnosti smestao je pojedinca izvan poretka ustaljenih
drustvenih nacela izvedenih iz institucije porodice. Svi nasi tekstovi prepo-
znaju ovo i izdvajaju evnuhe iz ove patrijarhalne $§eme, navodec¢i nedostatak
sposobnosti evnuha za stvaranje potomstva, kao i njihovo poreklo, izvan gra-
nica plemickog drustva. Sasvim je moguce da su evnusi smatrani ‘posebnima’
delimicno zato $to se mislilo da postoje izvan zemaljskog vremena i prostora.
Kao grupa, oni su razvili i tehniku izvesnog nacina prokreacije za napredova-
nje pomocu porodi¢nih veza..

Ova potreba za ostavljanje potomstva, pre nego fizicki izgled ili pojedi-
nosti genitalnog sakacenja, jos jedno je klju¢no zapazanje o evnusima, videnim
u okviru posebne rodne kategorije. U sklopu tog uopstavanja, izgleda da drugi
termini dopunjuju ili zamenjuju ovaj termin, kada se podaci odnose na grupu
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nereproduktivnih muskaraca. Tu se misli na termin galli, koji je rano upoteblja-
van za evnuhe svestenike Velike Majke, kao i ‘odse¢eni muskarci’ (topiag), ili
‘izdubljeni muskarci’ (éxtopiog),® $to se odnosilo na tehniku uklanjanja testisa
iz skrotuma. Ovi termini se javljaju tokom citavog perioda o kojem je ovde re¢,
ali se ¢ini da postaju ucestaliji pri njegovom kraju. U XI veku, Jovan Skilica, na
primer, koristi ‘evnuh’ (ebvodyoc) i ‘odseceni covek’ (éxtopiog) gotovo u jednakoj
meri i kao sinonime. Odgovarajudi latinski termin praecisus se pojavljuje u la-
tinskim izvorima. Termin ‘ugnjecen’ (6A1Biog) odnosio se na evnuhe ¢iji su testisi
bili namerno ugnjeceni dok su bili sasvim mala deca. Termin ‘uskopljenik’ (spa-
do/omddwv) povremeno se javlja. Atanasije Atoski koristi ‘evnuh’i ‘uskopljenik;
u istoj recenici, bez razlike. Uskopljenik se obi¢no koristio u pravnim tekstovima
da oznaci ‘prirodne evnuhe; muskarce koji su rodeni bez dobro razvijenih geni-
talija ili koji, verovatno zbog fizioloskih razlika, nisu imali seksualnu zelju.3* U
X veku, kada su dvostruko kastrirani evnusi, kojima su nedostajali oba testisa i
penis, postali dragocena retkost u Carigradu, javlja se poseban termin curzina-
sus. Ovaj termin, koji ulazi u grcki jezik kao kvplivécovg, dolazi od imena Ha-
rezm (Khwarizm), koje se odnosi na oblast centralne Azije u kojoj su lekari znali
kako da izvedu ovu sloZenu i rizi¢nu operaciju.®

Do XII veka, iako su Vizantinci i dalje ¢esto smestali zajedno sve nere-
produktivne muskarce pod jedinstveni opisni termin - evnuh, takode su ko-
ristili i ove druge termine, kako bi istakli bitne razlike. Razumevanje ovih ra-
zlika pomoci ¢e u rasplitanju naizgled protivrecnog jezika dobrih i losih ev-

33 Autorka prevodi gréke termine engleskim izrazima ‘cut men’ i ‘cut out men; s tim §to prvi od
ova dva termina koristi naizmenic¢no za prevodenje oba grcka prideva topiog i éktopiag. Trudili
smo se da se u prevodu na srpski vi$e priblizimo grékim, nego engleskim terminima. Prim. prev.

34 Prema Ecloga privata aucta: Epanagoge aucta, Ecloga ad Prochiron mutata, Synopsis minor, ur.
Karl Eduard Zacharié von Lingenthal, Athens 1931, zakonski zbornik koji je verovatno nastao
pre X veka, termin evnuh podrazumeva tri vrste pojedinaca: uskopljenike (spadones/onadoveg),
kastrate (kastratoi/kactpdrot) i ugnjecene (thlibiai/0piar). Uskopljenici su oni koji zbog men-
talnih bolesti ili duhovne neispravnosti ne mogu da koriste organe za razmnozavanje radi ostav-
ljanja potomstva. Ugnjeceni su oni kojima su majke ili dadilje ugnjecile testise. Kastrati su oni
kojima su genitalije odrezane ,,u skladu sa njihovim porodi¢nim obicajima” Kastrati i ugnjeceni
ne smeju da usvajaju decu, jer ne mogu da ih stvore. Uskopljenici mogu da usvajaju decu jer za
njih postoji nada za posedovanje potomstva. Jus graecoromanum I-VIII, ur. loannes Zepos,
Panagiotes Zepos, [1931], reprint Aalen 1962, tom VI, IV.399. Termin kactpdtog ne potice is
klasi¢nog grckog, vec je preuzet iz latinskog. U mnozini moze da glasi Eaotéprotili kaotpdtot.

35 Misljenja sam da je ovaj tip kastracije, koji je uklju¢ivao uklanjanje oba testisa i penisa, bio redak
u Vizantijskom carstvu, mada je veoma blizak savremenim istraziva¢ima zbog ¢estog prevodenja
odlomka Liutpranda Kremonskog. Ne smemo da zaboravimo da su tri mlada, potpuno kastri-
rana evnuha koje Liutprand pominje kupljena na Zapadu, gde je zaista postojalo trziste za du-
plo kastrirane evnuhe predodredene za zivot muskih prostitutki na muslimanskim dvorovima.
Liutprand je doveo ove mladice vizantijskom caru kao veoma poseban i mozda neprimereni
poklon. Die Werke Liudprands von Cremona, ur. Joseph Bekker, [1915], reprint Hannover 1977,
VLVI.209. [Prevod na srpski jezik: Liutprand Kremonski, Dva poslanstva u Konstantinopolj,
Beograd 2011.]
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nuha uizvorima. Drustvo je prepoznavalo razlike izmedu evnuha kastriranih
pre puberteta i muskaraca koji su kastrirani kao odrasli, prema sopstvenom
htenju. Prvoj grupi je odavana pocast, a na oc¢iglednu ‘drugost’ njenih ¢lanova
se Cesto gledalo sa strahopostovanjem. Druga je posmatrana sa nipodastava-
njem. Pretpubertetski polni i reproduktivni potencijal mogao se lako zrtvovati
zarad stvaranja pojedinca koga drustvo stvara da bi ispunio poseban niz drus-
tvenih ili religijskih potreba. Nakon puberteta je ova mogu¢nost za stvaranje
evnuha bila daleko manje prihvatljiva.

Tako je termin evnuh bio veoma prostran i pokrivao je sirok opseg po-
jedinaca. Stavise, njegova definicija se menjala i razvijala od III do XII veka, a
mnoge njegove varijante su postajale odredenije. Jedan od bitnih znakova
promene sadrzaja ovog termina jeste Cinjenica da su Vizantinci promenili
svoje objasnjenje etimoloskih korena same reci evnuh. Njena originalna eti-
mologija odrazava najstariju tradicionalnu ulogu koju su evnusi igrali u ple-
mic¢kom drustvu, ulogu cuvara loznice (6 v edvnv &ywv), a proizlazi iz gréke
reci za krevet (éuvn}).3® Do XII veka, vizantijski autori su tvrdili da termin ev-
nuh dolazi od termina dobrouman ili visokouman (gdvoog). Ova novija pret-
postavka o poreklu termina evnuh, iako pogre$na, odrazava razlicito mesto
koje su evnusi zauzimali u poznijem vizantijskom drustvu. Od XII veka, na
evnuhe su poceli da gledaju kao na savr$ene sluge Boga i plemica, kao na vi-
sokoobrazovane i dobro istrenirane. Etimologija koja vodi poreklo od termina
kao $to su dobrouman ili visokouman ¢inila se logi¢nom.

BIOLOGIJA, RAZMNOZAVANJE,
SEKSUALNOST, ASKETIZAM

U poznoantickom i vizantijskom svetu je precizna priroda evnuhovog
bioloskog gubitka, sakacenja ili abnormalnosti bila retko pominjana. Umesto
toga, ¢ovek je svrstavan medu evnuhe jer nije mogao da stvara potomstvo.
Ova cinjenica mu je uskracivala ocinstvo unutar tradicionalnog, patrijarhal-
nog sveta prosirene porodice. Ipak, upravo ta uskra¢enost mu je dozvoljavala
daigra druge znacajne uloge, koje su Cinile sastavni deo tog kulturnog sistema.
Znacaj ovih uloga je bio priznat, pa ¢ak i postovan. U vizantijskom periodu za
evnuhe, posebno za evnuhe kastrirane pre puberteta, koje su njihove fizicke
osobine i akulturacija javno ¢inile prepoznatljivima, smatralo se da imaju svoj-
stvene i neotudive osobine, koje su zapravo bile drustveno izgradene. One su
se kretale od lepote i povisene seksualne privlacnosti, preko duhovnosti i po-
sebnih intelektualnih sposobnosti, sve do ‘magi¢nih’ moci.

Evnusi koji su bili kastrirani pre puberteta imali su odredene fizicke
osobine koje su vezivane za evnuhizam. Bili su bezbradi i razvijali su osobenu
gradu, muskulaturu, raspored masnih naslaga, izgled lica, teksturu koze i op-

36 Pierre Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue Grecque. Histoire des mots I-IV, tom
I1, Paris 1968-1980, 385.
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seg glasa. Na stepen do koga su ove fizicke promene dolazile do izrazaja uticao
je, naravno, uzrast u kome je doslo do kastracije. Ove fizicke promene su bile
znacajna rodna obelezja za evnuhe.

Aristotel, ¢ije su naucne ideje zadrzale uticaj tokom citavog vizantijskog
perioda, kaze da se evnusi preobrazavaju u Zene, ili, kako on to kaze, prelaze
u Zensko stanje. Njemu je nedostajala terminologija za raspravu o evnusima
kao trecoj kategoriji. Galen povremeno iznosi pretpostavku da muske i zenske
zZivotinje kojima se uklone reproduktivni organi, mogu biti promenjene u treci
tip bica, koji nije ni muski, ni zenski, a razli¢it je od oba.?” Pozniji vizantijski
autori medicinskih spisa sledili Aristotela i Galena u raspravi o evnusima,
koristedi jezik koji je odrazavao seksualnu dvopolnost, svrstavajuci evnuhe
pritom sa zenama i decom u iznijansiranijoj hijerarhiji ljudske puti.

Sve ovo navodi na jedno vazno uvodno zapazanje: savremeno drustvo
razlikuje, lingvisticki i na druge nac¢ine, muskarce koji su svojevoljno u celiba-
tu, muskarce koji su slucajno ili prirodno impotentni, muskarce koji se pod-
vrgavaju vazektomiji i muskarce kojima su svi polni organi uklonjeni. Medu-
tim, niti se sve ove kategorije spajaju u jednu vec¢u grupu, niti se pretpostavlja
da su ovi muskarci nekako istupili iz muske vrste. Poznoanticko i vizantijsko
drustvo se ne ¢ine zainteresovanim za iste fizioloske razlike. Ovo bi moglo da
bude odraz uzdrzavanja od rasprave o muskoj seksualnosti. Verovatnije je,
medutim, da ovo odrazava sklonost ka odvajanju muskaraca od evnuha u
odnosu na njihovu reproduktivnu ulogu. Ovakvo razvrstavanje i njegove rod-
ne posledice, postali su odredujuca osobina evnuha pre nego fizicki izgled
genitalija ili uzroc¢ne okolnosti vezane za kastraciju. Ovo nas jasno upucuje na
¢injenicu da je sposobnost produzenja porodic¢ne linije bila znacajnija od mo-
guénosti ostvarivanja onoga $§to smatramo normalnom seksualnosc¢u ili odr-
zavanja izgleda fizicke savr$enosti.

Istovremeno, postoji razlog da smatramo da vizantijsko drustvo nije
uzimalo evnuhovu seksualnu aktivnost ili njegov izbor seksualnog objekta za
istaknuti deo konstrukta ‘evnuha’ Tako evnusi nisu mogli da ostavljaju potom-
stvo, ali neki su evnusi mogli biti seksualno aktivni. Evnusi su prikazivani kako
ucestvuju u seksualnim aktivnostima, kako sa muskarcima, tako i sa Zenama.
Zauzimali su bilo mesto muskarca, bilo Zene kao partneri u seksualnom ¢inu,
ali su ostajali partneri liSeni mogucnosti stvaranja potomstva. Posto je stvara-
nje potomstva, pre nego seksualna aktivnost, bila klju¢na rodna odredica u
ovoj kulturi, seksualnost evnuha je bila drugorazredni faktor u drustvenoj
konstrukciji njihove rodne kategorije.

Medicinski pisci, slede¢i klasi¢nu, prehris¢ansku tradiciju, bili su skloni
definisanju evnuha u skladu sa stanjem njihovih fizickih tela. Nasuprot tome,
kada je pozna antika prihvatala hris¢anstvo, filozofi i crkveni oci su Cesto svr-

57 Claudii Galeni Opera omnia, ur. Karl Gottlob Kiihn, [1821-1833], reprint Hildesheim 1964~
1965, tom I, 15.569, 16.585 (u daljem tekstu: Galen, Opera omnia).
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stavali muskarce, Zene i evnuhe u skladu sa njihovim generativnim moc¢ima.
Za Klimenta Aleksandrijskog (roden 150. g. n. e.), na primer, evnusi su podra-
zumevali Siroku grupu pojedinaca, od muskaraca koji su bili besplodni ili ka-
strirani, do ¢itavih muskaraca u celibatu.®® Plodnost, kao Zivot, bila je klju¢na
za definisanje muskosti; stoga, evnusi nisu bili u potpunosti muskarci.

Rana crkva se divila muskarcima koji su bili sposobni da se uzdrze i
izbegnu seksualna iskusenja. Ovo je dozvoljavalo takvim muskarcima da pre-
usmere svoje vitalne snage ka bitnijim stvarima. Ipak, rana crkva se nije divila
evnusima, jer je smatrala da je kontrola koju su imali nad sopstvenom seksu-
alnoscu bila previse neodredena. S jedne strane, mogli su da sacuvaju svoje
Zivotne teCnosti i odrze asketski zivot suvise lako. Naposletku, drama o kojoj
je ovde rec lezi u covekovoj borbi sa fizickim strastima. S druge strane, sum-
njalo se da je evnuh u stanju da iskoristi svoje stanje za olaksavanje zivota u
seksualnom razvratu. Tako, iako evnusi nisu mogli da stvaraju potomstvo, za
neke od njih se mislilo da su seksualno aktivni, a dok je crkva dopustala sek-
sualnu aktivnost zarad potomstva, nerado je odobravala seks zarad zadovolj-
stva. Crkvenjaci su se takode upustili u razmatranje toga dali evnusi u celibatu
mogu da dostignu svetost. Kako celibat jednog evnuha nije mogao biti ispitan,
bili su sumnjicavi povodom njegovog vladanja nad sopstvenim telom i samim
tim i njegove tvrdnje o celibatu. Ono $to je ovde na delu jeste nekoliko inte-
lektualnih tradicija koje se razvijaju rame uz rame.

U okviru crkvenih i filozofskih svetova pozne antike mozemo sresti
veliku raznovrsnost misljenja o evnusima i stepenu do koga su oni muskarci,
zene ili neka vrsta ‘drugog’ Deca su predstavljala anomaliju sli¢nu evnusima,
zato §to ne stvaraju potomstvo. Za decu, medutim, ovo stanje nije bilo trajno,
a uz odgovarajuce drustveno uslovljavanje, decaci su postajali muskarci, a
devojcice zene. Tako su decaci pre puberteta Cesto videni kao magicno ili
duhovno razliciti od odraslih muskaraca, ali su sa zrelim dobom mogli da
budu smesteni u sistem i da se razviju u punopravne, seksualno aktivne mus-
karce. Na kraju su jezik i logika razlic¢itosti koja je proisticala iz prokreacije
ostavili evnuhe u limbu.

VIZANTIJSKE PARALELE SAVREMENO]J TEORIJI RODA

Da bismo razumeli ko su i $ta su bili evnusi, moramo da pogledamo
vizantijske paralele savremenoj teoriji roda. Posto su nase izvore pisali ljudi
koji su odgajani u mentalnom univerzumu srednjovekovne Vizantije, sve §to
imaju da kazu je oblikovano i filtrirano kroz njihovu kulturu.

Vizantijski autori su posmatrali i komentarisali temu koju mi definise-
mo kao rodne kategorije, iako ih oni nisu prepoznavali kao takve. Ova zapa-
Zanja su zabeleZena u pisanim tekstovima i vizuelnim prikazima koji su bili

38 Clemens Alexandrinus, Stromata, ur. Otto Stihlin, Ludwig Friichtel, Berlin 1985, 3, 15, 97-99.
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ugradeni u umetnicke tradicije i knjizevne opise. Kategorija evnuha je posebno
zanimljiva. Dok su evnusi bili na istaknutim mestima u carstvu tokom hiljadu
godina, sacuvani komentari koji se odnose na njih ¢esto nose tesko breme
negativne retorske tradicije. Razdvajanje materije drustveno konstruisane ka-
tegorije od negativne retorike koja je okruzuje u bilo kom zadatom trenutku
velik je izazov. Samo razvrstavanje mnostva nacina na koje je ova rodna kate-
gorija bila predstavljena daje zanimljiv uvid u vizantijsko drustvo. Moramo
imati na umu da sve §to nalazimo u izvorima jeste deo drustvene konstrukcije,
jednog dinami¢nog i trajnog procesa. Posto je diskurs ovog drustva o evnusi-
ma evoluirao sa vremenom, mozemo da pratimo promene u drustvenim sta-
vovima o evnusima i o konstrukciji roda uopste.

Vizantijski svet je prilicno razlic¢ito poimao uredivanja bioloskih i rod-
nih grupa u odnosu na savremeni Zapad. Za pocetak, ove dve kategorije - bi-
ologija i rod, smatrane su jednom jedinstvenom. Za biolosku prirodu fizickog
tela se pretpostavljalo da je u direktnoj svezi sa mnostvom drugih elemenata
unutar jedinke, elementima koji nisu bili povezani ni sa polom, ni sa rodom:
snagom, hrabros$¢u, moralnim osobinama, inteligencijom, da nabrojimo samo
nekoliko njih. Veliki deo ove strukture polnih i rodnih klasifikacija u pozno-
antickom i vizantijskom svetu bio je uslovljen ranijim grékim medicinskim
verovanjima o sastavu tela.

Aristotel i Galen su, iako uzimajudi zdravo za gotovo da muskarci i zene
¢ine dva suprotna pola, bili skloni da opazaju i seksualnost i rod u vidu uspi-
njucih lestvica koje vode ka savr§enstvu. Precke ovih lestvica, od kojih su neke
bile ‘bioloske; a neke drustveno odredene, bile su zasnovane na teoriji telesnih
te¢nosti, koja je preovladavala u medicinskoj misli antickog sveta.?® Ova pred-
stava lestvica se takode oslanjala na kulturoloski utvrdene idealne norme obra-
zovanja i akulturacije mladica i devojaka, na ideje o prikladnom ponasanju
polova, te na pretpostavke o intelektualnom i moralnom potencijalu muska-
raca i Zena koje nisu dovodene u pitanje.

Na dnu lestvica nalazile su se Zene i devojcice, koje su povezivane sa
hladno¢om i vlaznos¢u. U sredini su bili decaci i adolescenti koji su, ostavivsi za
sobom odrastanje i norme iz svog detinjstva provedenog u Zenskim odajama,
ucili kako da postanu potpuni ili aktivni muskarci. Na vrhu lestvica su se nalazili
oni muskarci koji su imali najvise vrednovane muzevne osobine: toplotu, suvo-
¢u, aktivnost, plodnost i obuku za musko ponasanje. Kako su sazrevali i preuzi-
mali svojstva primerenog muskog ponasanja, mladici su se postepeno kretali uz
lestvice.? Prema ovom modelu, mugkarci kastrirani pre puberteta bili su ‘za-
glavljeni’ u odredenoj vrsti zaustavljenog razvoja. Bili su muzevniji od Zena ili

39 Teorija telesnih te¢nosti razvrstavala je celokupan ljudski Zivot na topao ili hladan, suv ili vlazan.
Vise su cenjena tela koja su bila topla i suva, od onih koja su bila hladna i vlazna.
40 Brown, The Body and Society, 10~12, isti¢e znacaj pridavan akulturaciji mladi¢a i potrebi njiho-

vog razvoja u skladu sa drustveno predodredenim idealima muzevnog ponasanja, zarad njihovog
uspinjanja uz lestvice muskog savr$enstva.
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decaka, ali nikada nisu mogli da dostignu status polno zrelih muskaraca, pa tako
nisu mogli da dosegnu ni kulturoloski odredene osobine potpune muskosti. Dok
su odrastali, zavrsili su na potpuno drugacijim rodnim kolosecima.

Predstava lestvica podrazumeva hijerarhiju roda i polarizaciju izmedu
muskaraca i Zena istovremeno. Tomas Laker se zalaze za jedinstveni seksualni
model u antici, u kome je rod bio znacajniji od bioloske seksualnosti; prema
ovom modelu, zensko telo je bilo sastavljeno u odnosu na musku referentnu
tacku. Ovaj argument ima mnoge zasluge, ali se u slu¢aju Vizantije mora po-
miriti sa ¢injenicom da je vizantijsko drustvo imalo odvojenu klasifikaciju po-
jedinca, evnuha, rodenog kao muskarca, ali onda kulturoloski i psiholoski iz-
gradenog u jedinku koja je opisana pozitivno u skladu sa svojom muskoscu, a
negativno u skladu sa svojom zenskoscu. Kada su vizantijski izvori hteli da go-
vore dobro o evnusima, ¢inili su to u vidu pozitivnih osobina tradicionalno
pripisivanih muskarcima. Kada su izrazavali kriticki stav prema evnusima, to su
¢inili dodavali su im negativne vrednosti tradicionalno pripisivane Zenama.

Ovi problemi sa odredenjem moraju biti sagledani i kroz hijerarhijsku
organizaciju vizantijskog drustva. Ljudska bi¢a — muskarci, zene i deca — bili
su neodredena, nesavr$ena stvorenja dok ih drustvo nije oblikovalo i usavrsilo.
Verovalo se da su muskarci po prirodi pogodniji za savr§enstvo od Zena. Tako
su, od velike mase ¢ovecanstva, jedino fizicki celoviti muskarci mogli da do-
segnu najvise vrhove fizickog i moralnog savrsenstva. U svetu narastajuceg
hris¢anstva, sklonom asketizmu, ovi muskarci su spadali u dve rodno odrede-
ne grupe. Jednu su sacinjavali aktivni, svetovni muskarci koji su ziveli, stvarali
potomstvo i Cesto bili vode u materijalnom svetu. Druga se sastojala od misle-
¢ih muskaraca koji su svesno odbacivali svoju seksualnu prirodu. I svetovni,
prokreativni, aktivni muskarci i askete su bioloski i fizioloski bili ‘muskarci; ali
su bili sagledavani kao dve odvojene rodne grupe zbog njihovog razli¢itog
odnosa prema seksualnosti i stvaranju potomstva.

Idealni tip asketskog muskarca je bio fizicki ,potpun” muskarac koji se
trudio da postigne svetost kroz poricanje seksualnih nagona i telesnog. Ovaj
tip svetosti je predstavljen kao trop u mnostvu hagiografskih izvora i u kulto-
vima vezanim za li¢nost kao $to je Sveti Simeon Stolpnik Mladi. Ovaj trop je
vazan za razumevanje vizantijskog preinacenja znacajnih biblijskih li¢nosti
poput proroka Danila. Kategorija svetog coveka u svojevoljnom celibatu, me-
dutim, drugacija je od kategorije kastriranog evnuha koji je sluzio na dvoru ili
u crkvi, iako su ponekad svi oni oznaceni kao evnusi.

Pojedina¢ni evnusi su Cesto preuzimali rodne uloge i osobine svojstvene
bilo aktivnim, porodi¢nim ljudima ili javnom zivotu isposnika. Ipak, zbog
evnuske osakacenosti i nesposobnosti za stvaranje potomstva, oni su ostajali
deo grupe kojoj je pripisivan razlic¢iti rodni identitet. Nisu mogli da dosegnu
status plemica, a dugo im nije priznavana ni moguénost uzvisenosti isposnic-

4 Thomas Laqueur, Making Sex: Body and Gender from the Greeks to Freud, Cambridge, Mass.
1990, 22.
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kih podviga zbog pretpostavke da nisu morali da se bore sa sopstvenom sek-
sualno$c¢u. Kao bioloski i fizioloski nepotpuni muskarci, evnusi su takode delili
mnoge od osobina sa pretpubertetskim decacima, za koje se smatralo da suu
stanju u kome je njihov rodni status bio jo$ uvek ambivalentan. Ako sagledamo
vizantijski rodni konstrukt na ovaj nacin, prime¢ujemo da evnusi nisu obave-
zno bili feminizirani; pre im je nedostajao celoviti status muskarca. Merila za
postizanje savr§enstva unutar odredene rodne grupe nisu bili suprotstavljeni
kao muskost i Zenskost, ve¢ isklju¢ivo na muzevnim plemickim merilima.
Poimanje evnuha kao neceg nalik na treci pol ili tre¢i rod, prilicno je ustaljeno
$irom poznoantickog i vizantijskog sveta, a preokret u tom shvatanju ima
centralno mesto u ovoj knjizi.

Tema koja se iznova pojavljivala bilo je pitanje da li su evnusi sagleda-
vani kao vestacki sacinjena bica, i ko je, u tom slucaju, trebalo da ponese od-
govornost za njihovo stvaranje. Ovo pitanje je blisko povezano sa drustvenim
shvatanjem prirode. U poznoj antici je kastracija bila dosledno osudivana kao
‘protivprirodna; pa je i sam evnuh bio osudivan kao bice Cije je postojanje bilo
‘protivprirodno’ Ipak, do X veka su neki autori pomerili usredsredenost sa
‘protivprirodnog’ na ‘natprirodno’ Ova promena sa sobom kao posledicu do-
nosi pristup svetu izvan prirodnog sveta. To je veoma znacajan preokret u
duboko religioznom drustvu.

Jo$ jedan pokazatelj slozenosti teme je Cinjenica da do XII veka vizan-
tijski izvori koriste nekoliko termina koji se odnose na evnuhe, a ovi termini
su se odnosili na narocitost prirode evnuhove osakacenosti. Ova rastuca pre-
ciznost odredivanja i teznja ka identifikovanju pojedinaca po prirodi njihove
osakacenosti odrazava suptilnu hijerarhiju koja se razvija medu nekoliko ra-
zli¢itih podgrupa oznacenih opstim terminom evnuh.

Jedna od slozenijih tema koja se ovde javlja jeste pitanje seksualnih sklo-
nosti evnuha. Dok je vizantijska kultura cesto sagledavala evnuhe kao nevoljno
seksualno uzdrzane, takode je pretpostavljala da su pojedini evnusi bili sek-
sualno aktivni, ali nije to stavljala u srediste njihovog rodnog konstrukta. Kako
su evnusi postali sve prihvatljivija tema za istrazivanje, neki istrazivaci pret-
postavljajuu da oni mogu biti izjednaceni sa savremenim muskim homosek-
sualcima, te da su evnusi radije birali muskarce za seksualne partnere, zauzi-
majuci pasivnu ulogu u istopolnim odnosima. Ova ideja verovatno izrasta iz
studija gala u antickom svetu i antropoloskih studija savremenih hidzri u In-
diji.*> U grupama kao $to su savremene hidzre, ustanovljenje rodnih sklonosti
je prethodilo kastraciji. U Vizantiji, gde se ¢ini da je kastracija obi¢no sprovo-
dena radije na deci nego na odraslim muskarcima, do nje je dolazilo pre nego
$to su licne rodne sklonosti mogle ikako biti utvdene.

42 Mary Beard, ,The Roman and the Foreign: The Cult of the ‘Great Mother’ in Imperial Rome’,
w: Shamanism, History and the State, ur. Nicholas Thomas, Caroline Humphrey, Ann Arbor,
Mich. 1994, 164—-190; Serena Nanda, Neither Man Nor Woman: The Hijra of India, Belmont,
Calif. 1990.
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Ovo nas dovodi do osetljivog pitanja sa kojim savremena biologija u
ovom trenutku i dalje pokusava da izade na kraj. Da li je ono $to nazivamo
homoseksualno$¢u urodena crta, ili je re¢ o nau¢enom ponasanju? Nasi vi-
zantijski izvori nam cesto govore da su evnusi bili pasivni partneri u istopol-
nim odnosima, ali isti ovi autori sazaljevaju evnuhe jer ovi osec¢aju pozudu ka
Zenama, ali nisu u stanju da sprovedu svoje Zelje u delo.

Kako je to Misel Fuko veoma vesto pokazao, ne smemo da pretpostavi-
mo da druga drustva funkcioni$u koriste¢i nase kategorije, bez obzira na to
koliko bi nam one mogle izgledati o¢igledno i bazi¢no.*> Moramo izbegavati
automatsko pripisivanje srednjovekovnom svetu nasih savremenih pretpo-
stavki o seksualnim kategorijama i ponasanju koje se ¢ine bliskim na prvi
pogled, ili stvaranje preuranjenih pretpostavki o seksualnoj prirodi drustva u
svetu koji je bio veoma razli¢it od naseg. Tako bi bilo anahrono i nelogi¢no
pretpostaviti da je vizantijska kategorija evnuha bila na bilo koji nacin sli¢na
savremenoj kategoriji ‘gejeva; uprkos podrugljivim tradicijama zajednickim
za obe ove kategorije. Istina je da neki vizantijski izvori izvestavaju o evnusima
koji su ‘evnusi po prirodi’** Na primer, u Zitiju Svetog Andrije Jurodivog iz X
veka nalazimo da se jedan takav evnuh sprijateljio sa sve¢evim prijateljem
Epifanijem. Evnuh je mlad, a svetac ga optuzuje da je sodomit.** U Zitiju Sve-
tog Vasilija Novog postoji dugacka dijatriba protiv mo¢nog dvorskog evnuha
Samone. On je nazvan ‘evnuhom po prirodi’ (pvcel 6 Zapwvag edvodyog) i
optuzen za uéestvovanje u delima sodomije.*® U Zitiju Svetog Nifona iz Kon-
stantijane, verovatno napisanom nakon X veka, nailazimo na demone koji se
raspravljaju oko duse evnuha nazvanog sodomitom. On je takode ‘evnuh po
prirodi’ (pvoet €bvodyoc), kako ‘duhom’ (yuyn) tako i ‘telom’ (cdpa). U ovom
slucaju svetac spasava evnuhovu dusu. U istom Zitiju saznajemo o jo$ jednom
evnuhu, ‘evnuhu po prirodi’ (tfj pvcel dvodyoc), koji je voleo novac i tukao
svoje sluge; njega ¢ak ni Bogorodica nije mogla spasiti.?’

Vizantijski izvori su skloni pretpostavci da su evnusi ucestvovali u isto-
polnim odnosima kao pasivni partneri, ne predstavljajudi to kao pitanje licne

43 Michel Foucault, The History of Sexuality, vol. 1, An Introduction, New York 1990, 36-47, 103-114.

# Termin ‘evnuh po prirodi’ se takode koristio za ozna¢avanje muskaraca koji su rodeni bez funk-
cionalnih seksualnih organa ili seksualne zelje.

4 Nikephoros, The Life of Saint Andrew the Fool, ur. i prev. Lennart Rydén, Uppsala 1995, tom
I, 82.1056; Nikepohoros, ,Vita of St. Andrew Salos’, AASS, br. 6, maj, 1688, 30. Tekst iz AASS
navodi da je on evnuh po prirodi (tf] pOce).

4 S, G. Vilinskii, Zhitie sv. Vasiliia Novago v russkoi literature, Odessa 1911, 285-290 (u daljem
tekstu: Vilinskii, Zhitie sv. Vasiliia Novago v russkoi literature). Prema re¢ima Svetog Vasilija:
»Oni koji pocine delo sodomije u tajnosti, kao sto si ti uradio — jer Samona je bio evnuh po pri-
rodi, prijatan na oko i istrajni objekat nesvetih dela — moraju s pravom biti nazivani nesvetima i
prokletima!” (287.25). Ime za intimne odnose mucno je dvosmisleno.

Y7 Materialien zur Geschichte der byzantinisch-slavischen Literatur und Sprache, ur. A.V. Rystenko,
P. O. Potapow, Odessa 1928, 111.9, 68.1 (u daljem tekstu: Materialien zur Geschichte).
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seksualne sklonosti. Zapravo, zvani¢no uputstvo o duznostima koje je glavni
dvorski evnuh davao evnusima koji su bili inaugurisani u sluzbu u privatnim
carskim odajama iznosi zabranu druzenja i udruzivanja evnuha sa ,ljudima
loseg ugleda ili onima koji su skloni novinama” Treba primetiti da seksualno
ponasanje koje bismo oznacili kao homoseksualno nije zabranjeno, pa ¢ak ni
pomenuto. Ovo nije aktivnost koja se stavlja pod zabranu. Umesto toga, ev-
nusima se nalaze oprez u tome sa kim se udruzuju u bilo kom smislu. Pretpo-
stavljam da ‘evnuh po prirodi’ moze biti $ifrovani izraz koji se ponekad koristi
da oznaci one kastrirane muskarce koji aktivno traze seksualni kontakt sa
drugim mugkarcima.*® I dok takva oznaka ukazuje na seksualne radnje koje
mi vezujemo uz musku homoseksualnost, nista ne nagovestavav da rodni kon-
strukt evnuha moze na koristan nacin biti uporeden sa savremenom
homoseksualnosc¢u.

U sirem smislu, ima malo dokaza da su pojedinci u vizantijskom drustvu
smestani u rodne kategorije prevashodno zbog njihovih seksualnih sklonosti
bilo koje vrste, $to je u nekim drustvima bitno pri utvrdivanju roda. Prisustvo
ili odsustvo genitalija takode ne izaziva mnogo komentara u nasim vizantij-
skim izvorima. U vizantijskom drustvu su rodne kategorije utvrdivane na na-
¢in koji podseca na neka americka indijanska drustva XIX veka, u kojima su
prevashodne odrednice roda bile drustvene uloge i konvencije koje ureduju
spoljasnji izgled, fizicke manire, facijalne ekspresije i na¢in oblacenja.*® Dok
je njihova nesposobnost da ostave potomstvo bila deo konstrukta, njihove
seksualne sklonosti, iako se o njima ponekad raspravljalo u nagovestajima, to
nisu bile.

Kao i kod mnogih drugih uopstavanja, vazno je upamtiti da je sve na sta
nailazimo u izvorima deo drustvene konstrukcije kao dinami¢nog procesa.
Nakon VIII veka, kada je sve veci broj evnuha nastajao od ¢lanova vizantijskog
drustva, oni vi$e nisu mogli biti klasifikovani kao izopstenik. Vizantijsko drus-
tvo redovno je razmisljalo o evnusima kao grupi, raspravljaju¢i o moralnosti
kastracije, ruzedi ili hvaleéi evnuhe, izmisljaju¢i njihove uloge i osobine, pa
cak i stvarajudi ‘istorijske’ evnuhe i smestajudi ih u fiktivnu proslost, nastalu u
sadas$njosti.

Mnoge od osobina evnuha koje ¢emo razmatrati kao drustveno dode-
ljene aspekte roda, nasi poznoanticki i vizantijski izvori uzimali su za urodene
i, u njihovoj svesti, bioloske. Na primer, evnusi su kritikovani jer su bili skloni
plakanju. Savremeni posmatrac bi pretpostavio da je ovo povezano sa na¢inom
na koji su bili odgojeni. Vizantijski bi posmatra¢, medutim, rekao da evnusi

48 De cer., 2.25.624. Ovo se desava u kontekstu ceremonije proglasenja kuvikularija. Mogli bismo
takode da pretpostavimo da je ‘evnuh po prirodi’ termin koji je koris¢en za muskarca rodenog
bez potpuno razvijenih polnih organa ili seksualne Zelje.

Vid. odli¢nu raspravu Harriet Whitehead, ,The Bow and the Burden Strap: A New Look at Insti-

tutionalized Homosexuality in Native North America’, u: Sexual Meanings: The Cultural Con-
struction of Gender and Sexuality, ur. Sherry B. Ortner, Harriet Whitehead, Cambridge 1981, 97.
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placu jer su izgubili urodenu musku osobinu emotivne samokontrole. Za taj
gubitak se pretpostavljalo da je urodena posledica ili bioloska posledica gu-
bitka testisa.

JEZICKA SELEKCIJA

Sama dugovecnost i evolucija rodnog konstrukta vizantijskih evnuha
Cesto nas dovodi do zabune prilikom njegovog sagledavanja. Retorski reper-
toar dostupan vizantijskim autorima, koji su Cesto imali sopstvene skrivene
namere, dovodio je do krajnje protivre¢nog predstavljanja evnuha, ¢ak i u delu
jednog istog autora. Stoga je, neizbezno, ova knjiga ujedno i studija upotrebe
jezika. Nase poznavanje Vizantije je zamagljeno jer poc¢iva na nepotpunim
izvorima koje su pisali ljudi sa, ¢esto prikrivenim, sopstvenim besednickim
namerama. Jedna metodoloska pretpostavka ove knjige jeste da iscrpna studija
jezika moze da ukaze na stavove, kulturoloske strukture i rodne postavke koje
nijednom nisu otvoreno izrecene. U sluc¢aju evnuha, one prikazuju drustvo
koje je dugo dopustalo neodredenost u odredivanju roda. U praksi su evnusi
dosledno dozivljavani kao neodredeni, barem u odnosu prema savremenim
pravilima muskih ili zenskih rodnih kategorija. Rezultat toga je da je njihovo
prisustvo podsticalo upotrebu jezika i uzrokovalo komentare u izvorima koji
na izuzetan nacin otkrivaju podatke izvan ocekivanja svojih autora.

Iako smo videli da je vizantijski rodni konstrukt za evnuhe hijerarhijski
postavljen i definise se u odnosu na idealnu muskost — bilo da je re¢ o aktiv-
nom svetovnom muskarcu ili isposniku — vazno je primetiti da poznoanticki
i vizantijski izvori pokusavaju da izraze taj konstrukt na jeziku koji odrazava
dvopolnu, musko-zensku tradiciju. Struktura grckog jezika prepoznaje i ozna-
¢ava pojedinca u muskom ili Zzenskom rodu. Evnusi su, bez izuzetka, grama-
ticki tretirani kao pripadnici muskog roda i nikada nisu bili vezivani za gra-
maticke oblike Zenskog ili srednjeg roda. Tako je jezik mahinalno smestao
pojedince u ustaljene muske ili zenske kategorije i nije lako dozvoljavao poje-
dincima, u polnom smislu, pripadnost alternativnoj kategoriji ili medukate-
goriji. Bilo da je vizantijsko osmisljavanje roda bilo dvopolno ili jednopolno
po usmerenju, jednako je bilo tesko uobliciti odredenje pojedinaca koji se nisu
prilagodavali prihva¢enim polaritetima, niti su napredovali uz lestvice koje su
vodile do muskog ideala. Medutim, vizantijska kultura je razvila mnostvo na-
¢ina govorenja o evnusima. Jezik je se razvijao i Cesto postajao jezik neodre-
denosti i negacije.

Nakon IX veka primecujemo da mnogi vizantijski izvori prevazilaze
raniju dvopolnu jezicku tradiciju i prihvataju ovaj hijerarhijski raspored rod-
nih grupa, te odreduju evnuhe koriste¢i one muske osobine koje im nedostaju,
radije nego Zenske osobine koje se smatralo da imaju. Sve vi$e su te pozeljne
osobine koje su evnusima nedostajale postajale upravo one osobine koje odre-
duju idealnu muskost, poput snage ili hrabrosti. Ipak, uprkos preglednosti ove
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jednopolne strukture, jasno je da se dvopolni model takode pomalja u jeziku
koji je bio dostupan nasim izvorima.

Vidimo elemente dvopolnog modela u nac¢inu na koji je dvopolnost grc-
kog jezika sprecila prikladno izrazavanje rodne raznovrsnosti u medicinskoj i
naucnoj zajednici, iako je njena sopstvena tradicija podupirala ideju vertikalnog
kontinuuma, koja je objasnjavala fizioloske razlike izmedu muskaraca, zZena,
dece i evnuha u vidu napredovanja ka idealnoj muskosti. Ova medicinska tra-
dicija je dala i sli¢cno objasnjenje za starost — stari ljudi su se kretali niz fiziolosku
lestvicu u smeru evnuha, Zena i dece. Naravno, svi ovi problemi tumacenja
postaju jo$ slozeniji pri prevodenju sa gré¢kog na engleski jezik.>

PRIRODA IZVORA

Primarni izvori za ovu studiju su, kao i ve¢ina vizantijskih izvora, rastr-
kani i nema ih mnogo. Korisne informacije se donekle mogu naci u ¢itavom
korpusu primarnih izvora, Cesto zasebno, te u jezickim ili retorskim sredstvi-
ma koje autor koristi bez svesnog razmisljanja. Nalazenje podataka je dodatno
zakomplikovano ¢injenicom da za evnuhe, a posebno za ‘dobre’ evnuhe, Cesto
nije ni zabelezeno da su bili evnusi. Prikupljanje podataka su otezale generacije
urednika i izdavaca koji su, do skoro, ¢esto koristili eufemizme ili izbegavali
pominjanje evnuha u tekstovima, ponekad i ne uvrstavajuci termin evnuh u
indekse.

Medicinski izvori, kako vizantijski tako i savremeni, donose vredne po-
datke o evnusima. UCenja Aristotela, Galena i Hipokrata sacinjavala su osnovu
za medicinske stavove o evnusima. Vizantijski lekari se, poput Pavla sa Egine
i Teofila Protospatarija, uglavnom oslanjaju na Galena, mada su njihove vari-
jacije na Galenova ucenja ¢esto veoma znacajna. Vizantijske rasprave o ishrani
uglavnom su precizne u vezi sa pitanjem roda, pa otkrivaju znacajne podatke
o rodnim kategorijama, koje se ticu tipova puti i njenog sastava, kao i nacina
na koje razlicite vrste hrane ojacavaju rodne kategorije. Recepti za napitke i
lekove su cesto rodno odredeni, iznosedi razlicite vrste lecenja za razlicite
rodne grupe. Ove vrste medicinskih izvora su sklone okamenjenosti vokabu-
lara, ¢ak i tokom velikih vremenskih perioda.

Evnusi su u vizantijskim istorijskim narativima, uz neke izuzetke o ko-
jima Ce biti reci, Cesto predmet poruge i na njih se gleda kao na zrtvene jarceve
za carske neuspehe. Takvi narativi su bili gotovo neizbezno sastavljani kao deo
politickog programa, ili sa ciljem opravdavanja odredenog ishoda. Autori koji
su bili vezani za pogled na svet u kome su muska snaga i vrednosti imale glav-
no mesto, naglasavali su feminizaranost evnuha i pripisivali im ¢itav niz ne-

50 Joannes Scylitzes Synopsis historiarum, ur. Hans Thurn, NewYork 1973, 406.95 (u daljem tekstu:
Skyl.), na primer, koristi termin nemuzevan (&vavdpog). On se redovno prevodi kao ‘feminiziran,
$to predstavlja savremeno englesko znacenje nametnuto terminu koji zapravo znaci nemuzevan.
Liddell-Scott ga definise kao ‘nedostatak muskosti; nemuzevnost; kukavicluk’
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gativnih stereotipa izvedenih iz Zenskih osobina. Crkvene istorije su manje
stroge, verovatno zato $to su, u veoma velikom broju, visoki crkveni zvanic-
nici, monasi i sveti ljudi bili evnusi. U ovim izvorima su evnusi cesto hvaljeni
i cenjeni zbog njihovog celibata.

Propovedna literatura je u manjoj meri znacajna za ovo istrazivanje.
Jedina beseda u kojoj sam naisla na direktno bavljenje evnusima jeste prva od
cuvenih beseda Svetog Jovana Zlatoustog o tastini nad tastinama, koja je, pre-
ma predanju, izgovorena nad velikim evhuhom Evtropijem, dok se ovaj skri-
vao od straha ispod oltara Svete Sofije. Jovan Zlatousti nam ni u jednom tre-
nutku ne kaze da je predmet njegove besede evnuh.>! To nije ni neophodno,
jer je beseda puna ‘evnuskog govora’ — posebnog jezika koji je po navici kori-
$¢en da opise evnuhe. Nasumicni zanimljivi delovi podataka izvuceni su i iz
besede koja se bavi evnuhom kraljice Kandaleije u knjizi Dela apostolska, kao
i iz odlomka o ,evnusima za carstvo Bozije” iz Jevandelja po Mateju. Crkve-
njaci su, ¢ini se, uglavnom izbegavali da se neposredno bave pitanjem evnuha.
Propovedna literatura, medutim, donosi bogatu gradu koja se tice andela. Veze
izmedu evnuha i andela brojne su i intrigantne, a propovednicka literatura se
pokazala veoma korisnom u ovom pogledu.

Vizantijski zakonici ponekad raspravljaju o evnusima, a postepeno po-
boljsanje statusa evnuha moze biti praceno u ovim dokumentima. Zakonici
su, istovremeno, izuzetno konzervativni, pa novi zakoni nisu morali ponistiti
stare. Stoga su zakonici cesto ponavljali starije, tradicionalno zakonodavstvo,
iako je bilo zastarelo. Rezultat je to da su zakonici retko pouzdani vodici za
ono $to je sacinjavalo tekuc¢u praksu. Imamo nagovestaj savremene svesti o
ovom fenomenu u XI veku. Teofilakt Ohridski je primetio da je staro Justini-
janovo zakonodavstvo o stvaranju evnuha jos uvek na snazi, ali da, sto se Te-
ofilakta tice, ovi zakoni, i crkveni i gradanski, ,treba da budu odbaceni kao
istruleli donovi, za koje se zna da su beskorisni i o¢igledno neprimereni za
upotrebu, bilo u tvojoj monaskoj zajednici ili u crkvi Bozijoj”>?

Postoji posebno bogat korpus epistolarnih spisa iz X veka. Veéina ovih
pisama usmerava paznju na dvorane i ostale elitne carigradske figure, od kojih
su mnogi bili evnusi. Dok neka od pisama ocrnjuju evnuhe na uobicajen nacin,
druga odrazavaju srda¢ne odnose izmedu ¢lanova elite i evnuha na dobrim
pozicijama.

Hagiografski korpus, to jest priCe o Zivotima svetaca ovog perioda, sa
svojim mnogo $irim opsegom prica i opstih mesta, donosi iznenadujuci obim
zanimljive grade o evnusima. Ponovo, neki autori koriste tradicionalni osu-
dujudi jezik, prikazujuci evnuhe kao simbole materijalnog sveta i njegovih
zala, pa cak i kao davolje sluge. Iznenadujuci broj autora, ipak, predstavlja
evnuhe kao svete i pravedne ljude. Jedan hagiograf ¢e u svom tekstu govoriti

51 Homilia in Eutropium eunuchum patricium’, PG, br. 52, 392—414.

52 Theophylacte d’Achrida, Vol 1. Discours, traités, poésies, ur. Paul Gautier, Thessalonica 1980-1986,
313.19-22 (u daljem tekstu: Odbrana evnisha).
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i o dobrim i o losim evnusima, dodatno odrazavajuéi neodredenost sa kojom
se gledalo na evnuhe. Ovakva vrsta izvora obezbeduje mnoge prikaze uloga
evnuha u svakodnevnom zivotu, a posebno njihovu vaznu ulogu kulturnih, pa
i duhovnih posrednika.

U vizantijskom IX i X veku nastale su brojne taktike ili liste ¢inovnika i
pravila protokola. Oni su izuzetno vazni za odredivanje sluzbi i titula koje su
evnusi imali u drzavnoj birokratiji, kao i njihovog ranga u strukturi vlasti. Ovaj
izvor je iscrpno koriscen u prethodnim studijama o evnusima, a to je najza-
pazenije ¢inio Rodolf Gijan.>® Zahvaljuju¢i njegovom radu, mozemo uspe$no
da koristimo podatke o ulogama evnuha na dvoru, prikazanim u spisima Kon-
stantina VII Porfirogenita (913-959), pre svega u De ceremoniis.

Evnusi se takode javljaju u raznovrsnim, nerasporedenim izvorima. Pomi-
nju se u odredenom broju manastirskih osnivackih dokumenata (tipika), u puto-
pisnim pri¢ama, u Timarionu, toj ludoriji od putovanja kroz Had,** kao i u oniro-
kritikama ili sanovnicima. Promenljivi stavovi o evnusima i njihovoj drustvenoj
ulozi mogu se naci i u narastajucoj narodnoj tradiciji o Carigradu i njegovom
osnivacu, caru Konstantinu, u legendama o caru Justinijanu, kao i u promenama
u shvatanju proroka Danila u drustvu. Umetnicki izrazi donose zanimljive uvide
u raspravu o evnusima. Ova grada e biti kori$¢ena do odredene mere, iako je na
nekom istoricaru umetnosti da razmotri njegov celoviti znacaj.

Naposletku, jedan od nezaobilaznih tekstova koris¢enih u ovoj studiji
jeste i Odbrana evnuha, iz pera episkopa Teofilakta Ohridskog iz XI veka.
Napisan u dijalektu klasi¢nog predanja, ovaj tekst je sastavljen za autorovog
brata, evnuha na visokoj poziciji medu episkopalnim osobljem Svete Sofije, a
sadrzi raspravu izmedu bradatog monaha i evnuha oko posledica nedavnog
kastriranja evnuhovog mladog necaka, za koju Teofilakt tvrdi da je precuo
krijudi se iza zavese. Ovakva postavka dozvoljava Teofilaktu da izlozi dobra i
losa ustaljena opazanja o evnusima.

Teofilaktov traktat je jedinstven po tome $to nudi sistematican i sazet
pregled negativnih i pozitivnih primedbi o evnusima i kastraciji. Druga ra-
sprava ove vrste ne postoji u korpusu vizantijskih izvora. Traktat je napisan iz
znacajnih licnih razloga, te njegovi pozitivni stavovi mozda ne odrazavaju

53 Rodolphe Guilland, ,Etudes sur I'histoire administrative de 'empire byzantine: Les titres au-
liques des eunuques. Le protospathaire’, Byzantion, br. 25-27, 1955-57, 649-95; Idem, ,Les
eunuques dans l'empire byzantine: Etude de titulature et de prosopographie byzantines’, Revue
des études byzantines, br. 1, 1943, 197-238; Idem, , Etudes de titulature byzantine: Les titres
auliques réservés aux eunuques’, Etudes byzantines, br. 12, 1954, 50—84 ; br. 14 1956, 122—157;
Idem, ,Fonctions et dignités des eunuques’, Revue des études byzantines, br. 2, 1945, 185-225 ;
br. 3, 1945, 179-214. Ovi ¢lanci su bili sazeti i sabrani u Idem, Recherches sur les institutions
byzantines, Amsterdam 1967 (u daljem tekstu: Guilland, Recherche).

54 Byzantine Monastic Foundation Documents, ur. John Thomas, Angela Constantinides Hero,
Washington, D.C. 2000. (u daljem tekstu: Thomas, Constantinides, Byzantine Monastic Founda-
tion Documents), dostupno na www.doaks.org; Timarione/Pseudo-Luciano, testo critico, intro-
duzione, traduzione, commentario e lessico, ur. i prev. Roberto Romano, Naples 1974.
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opste stajaliste u Teofilaktovom svetu. Medutim, rec je o neizmerno bogatom
delu, a prihvatanje i miosrde, koji su u njemu izrazeni, dirljivi su za citaoca.

Nazalost, ne posedujemo gotovo nijedno pisano delo za koje se sa sigur-
nos¢u mozemo reci da ga je napisao evnuh. Posledica toga je da evnusi nemaju
sopstvene glasove.>® Kada bismo mogli pouzdano da tvrdimo da je Sveti Simeon
Novi Bogoslov bio evnuh, to bi nam omogudilo da ¢ujemo glas barem jednog
od njih, a njegova upotreba jezika bi nam dala uvid u glas evnuha. Najpribliznija
procena, koja ocigledno moze biti osporena, jesu brojni odlomci u kojima autori
govore kao evnusi, ili u njihovo ime.

Sekundarna literatura o evnusima u Vizantijskom carstvu nije obimna
a njen najcesci proizvod su studije razvoja vizantijskih institucija. Tema evnu-
ha je odavno opcinjavala istoricare, a istrazivaci XVIII i XIX veka videli su je
kao ‘orijentalni’ element u vizantijskoj hri§¢anskoj kulturi, te kao pogrdu na-
spram grko-rimske klasi¢ne tradicije. Ova tradicija je opstajala donedavno i
navodila istoricare da stidljivo pristupaju ovoj temi. Tek je 1950. godine Rodolf
Gijan sazeo i objavio svoju seriju ¢lanaka o evnusima u jedinstvenom izda-
nju.>® Njegovo prevashodno interesovanje bilo je prouc¢avanje carskog uprav-
nog sistema, a usredsredio se uglavnom na evnuhe koji su drzali pozicije na
carskom dvoru i na prirodu njihovih sluzbi i titula.

Kit Hopkins je 1978. godine posvetio dva poglavlja svoje knjige Osvajaci
i robovi socioloskoj analizi evnuha na vizantijskom dvoru.>” U svojoj promislje-
noj analizi, on iznosi tezu da su evnusi imali stvarnu mo¢ i da nisu bili samo
Zrtveni jarCevi za nesposobne careve i zZlonamerne komentatore. Autor odbacuje
pogrdni jezik koji se koristio u opisu evnuha kao ,,nesto $to se moze ocekivati’,
i zapaza ociglednu sli¢nost izmedu vizantijskih dvorskih evnuha i dvorskih Je-
vreja u nemackim drzavama u XVII i XVIII veku: obe grupe su prikazivane u
negativnoj svetlosti, ali bogato nagradivane i mo¢ne. On isti¢e klju¢nu ulogu
koju su evnusi odigrali u posredovanju izmedu obicnih ljudi i sve vi$e nepristu-
pacnog cara, kao i izmedu plemstva i rastuce birokratske strukture.

U poslednjih nekoliko godina pojavila se nekolicina znacajnih studija po-
svec¢enih evnusima. U Vecitoj pobedi, Majkl Mekormik pokazuje nacin na koji
se mo¢ evnuha odslikavala u dvorskim ritualima.>® Jo$ skorije je Piter Braun
raspravljao o evnusima u svojoj studiji o ranom hri$¢anskom drustvu.>® Najbolji
uvod i pregled uloge evnuha u poznoanti¢kim plemickim domacinstvima, uklju-

5 Imamo zbirku vojnih taktika i drugih rukopisa koje je narucio slavni evnuh Vasilije Lakapen
(takode poznat i kao Vasilije Kopilan), oko 925 — 985. Ova zbirka ukljucuje Vasilijev sopstveni
spis o pomorskim bitkama. Jo§ uvek nisam videla ovaj neobjavljeni rukopis. ODB, 1: 270.

5 Guilland, Recherches.
57 Keith Hopkins, Conquerors and Slaves, Cambridge 1978.

58 Michael McCormick, Eternal Victory: Triumphal Leadership in Late Antiquity, Byzantium, and
the Early Medieval West, Cambridge 1986.

5 Brown, The Body and Society, 10-11, 19, 169-171, 268—269. Time se bavi i Kuefler, The Manly
Eunuch.
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¢yjudii carsko domacinstvo, jeste knjiga Petera Gijoa Eunuchen als Sklaven und
Freigelassene in der griechisch-rémischen Antike.®® Tokom 1990-ih, Son Mar-
mon je objavio odli¢nu knjigu pod naslovom Evnusi i svete granice u islamskom
drustvu, koja pokriva period od XII do XIV veka.®! Marmon nudi neke korisne
ideje o evnusima kao bi¢ima koja su postojala delimi¢no van prostora i vremena.
U skorije vreme Pjotr Solc je objavio pozamasni, ali povrsni esej koji seze od
antickog Bliskog istoka do Kine i Vatikana, ali ne govori mnogo o Vizantiji.®?
Odli¢nu novu studiju o evnusima u poznoj antici i na srednjovekovnom Zapadu
je nedavno izneo Metju Kifler u knjizi Muzevni evnuh: muskost, rodna neodre-
denost i hriséanska ideologija u poznoj antici.%

Z AKLJUCAK

Vizantijsko drustvo nije jedinstveno ili neizbezno negativno gledalo na
evnuhe. U nekim periodima, kao i u o¢ima pojedinih autora, bili su omrazeni
i izvrgnuti ruglu; u drugim periodima i sa stanovista drugih autora, bili su
pocastvovani i po$tovani. Nasi izvori su puni neodredenosti i dvosmislenosti
kada je rec o evnusima, o tome kakva su oni vrsta ljudi bili, te o tome kako su
se ‘uklapali’ u ljudsku rasu i duhovni svet. Cak i kada su smestani u polne i
rodne kategorije, ove kategorije su bile promenljive. Odrazavajuci drustvene
promene, razvijale su sa vekovima.

Prvi deo ove knjige prilazi pitanju iz ugla uopstenog problema jezickih
i kategorijskih poimanja, posebno jezickog filtera i okvira jezika, medicinskog
znanja i preovladavajucih pretpostavki o psihologiji i rutinskim oblicima akul-
turacije. Drugi deo menja teziste i analizira temu iz ugla prikaza, sluzbovanju,
legendi i narativa koji na ovaj ili onaj nacin govore o evnusima kao pojedinci-
ma ili protagonistima. Ovo nisu neophodno ‘istori¢ni’ izvori u smislu narativa
o ‘stvarnom svetu’ i postoje¢im ljudima. Ovi izvori cesto opisuju evnuhe koji
se pojavljuju u snovima, ¢udotvornim vizijama, hagiografskim pri¢cama i le-
gendama o osnivanju. Ove pripovesti o izmis$ljenim evnusima tako pridodaju
materijal broju od oko dve stotine zabelezenih evnuha koji se pojavljuju u
hronikama ili drugim naratima iz ovog perioda. Ovi nam pojedinci, bili oni
stvarni ili izmisljeni, pokaziju i kako su se evnusi uklapali u vizantijsko drustvo
i koje duznosti i jedinstvenih osobina im je to drustvo dodeljivalo.

Zakljucak je posvecen najvaznijem pitanju koje je izniklo iz ove studije:
sustinskoj funkciji evnuha kao grupe u Vizantiji, funkciji dovoljno znacajnoj da
odrzi instituciju u zivotu tokom jednog milenijuma, samo u ovom drustvu. Tes-

60 Peter Guyot, Eunuchen als Sklaven und Freigelassene in der griechisch-rémischen Antike, Stutt-
gart 1980.

61 Marmon, Eunuchs and Sacred Boundaries.

62 Piotr Scholz, Eunuchs and Castrati: A Cultural History, trans. John A. Broadwin, Shelley L.
Frisch, Princeton 2001.

3 Kuefler, The Manly Eunuch.
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ko se moze dovesti u pitanje da su u vizantijskom svetu evnusi predstavljali iz-
dvojenu rodnu kategoriju, odredenu oblacenjem, preuzetim seksualnim pona-
$anjem, poslom, fizickim izgledom, kakvocom glasa i, za neke evnuhe, licnom
izvestaCenosc¢u. Jasno je da imamo posla sa kulturom koja je drustveno izgradila
rodnu kategoriju uz pomoc¢ jedne vrste fizickog sakacenja koje je dovodilo do
psihologke promene. Stavise, ako sagledamo ovo drustvo iz ugla nasih savreme-
nih modela organizacije rodnih i polnih kategorija, lako je uocljivo da su obe
ove kategorije bile promenljive i drustveno uslovljene. Slede¢i korak predstavlja
ispitivanje odredenih svesnih ili nesvesnih obrazaca u jeziku, medicinskoj misli
i kulturnoj normalizaciji, koji su protkani kroz nase izvore.






PRVIDEO
ROD KAO DRUSTVENI KONSTRUKT

Vizantijsko drustvo je redovno izrazavalo sirok opseg jednako svesnih
i nesvesnih pretpostavki o evnusima. Prvi deo ove knjige sluzi se savremenim
modelima koji opisuju drustveno odredenje roda sa ciljem analize Cetiri nacina
na koje su zapazanja o evnusima bila kulturoloski ukorenjena u vizantijskom
drustvu. O evnusima se raspravljalo posebnim jezikom. Od njih se ocekivalo
da ispoljavaju fizioloske i psiholoske crte koje su bile rezultat kastracije. Bivali
su akulturisani da bi ispunili odredene drustvene uloge i ocekivanja. Do X veka
je rodni model izgraden oko evnuha bio do te mere deo drustva da su autori
smatrali neophodnim preradu istorijskih narativa i izmisljanja istorijske pros-
losti za evnuhe.

Ovi izvori takode nagovestavaju da vizantijsko drustvo nije bilo vezano
za strogu, dvopolnu rodnu strukturu, poput one koja je dugo smatrana nor-
malnom u dana$njem zapadnom drustvu, ve¢ su mu vise odgovarale drugacije,
rodne medukategorije. Ove kategorije su popunjavale znacajne nise u drus-
tvenoj materiji, a simo njihovo postojanje ohrabrivalo je stvaranje uobic¢enih
pojedinaca koji su ih popunjavali.

Grada u Prvom delu istovremeno iscrtava strukturu ovih rodnih modela
i podupire moju tvrdnju da je rod prilagodljiv koncept, podlozan promenama
tokom duzih vremenskih perioda.






PRVO POGLAVLJE
JEZIK RODA

Prva prepreka sa kojom se susre¢emo prilikom pokusaja da razumemo
tako bazicne koncepte kao $to je rod, jeste sam jezik koji se koristi u raspravi
o ovoj temi. U ovom poglavlju promatraju se nacini na koje se u vizantijskoj
kulturi govorilo o evnusima. Iako je ovo, delimi¢no, pitanje vokabulara, takode
se tice i jezickih aluzija, negativnog jezika i opisnih jezickih figura. Jezik kojim
se odredeni autor izrazava, svesno ili spontano, sam je po sebi znacajan dokaz
u utvrdivanju nacina na koji je rod konstruisan u svetu tog autora. Stoga Averil
Kameron s pravom podstice vizantologe da istrazuju nacin na koji jezik obli-
kuje rodne kategorije u drustvu.®*

Medutim, tvrdim da je u slu¢aju evnuha dolazilo do ove vrste oblikova-
nja i u suprotnom smeru. Kako je u Vizantiji bilo mesta i za rodne konstrukte
koji se nisu uklapali u uobicajenu dvopolnost muskog i Zenskog, ljudi su cesto
morali da improvizuju prilikom izrazavanja ove ¢injenice, koristecdi jezik ko-
jem je nedostajao prigodan rec¢nik za tu svrhu. Ovo je dovelo do brojnih pri-
mera slikovitog jezickog okolisanja, prividnih protivrecnosti i kodiranog go-
vorenja o evnusima i rodnom konstruktu koji im je bio dodeljen.

Klasi¢ni grcki jezik ima veliki broj gramatickih oblika, posebno u pisa-
nom vidu. Uprkos vekovima rimske prevlasti nad teritorijama na kojima se
govorio grcki, njegova pojednostavljena verzija nastavila je da se koristi za
sporazumevanje u ovim oblastima. Medutim, latinski je ostao jezik zakona i
administracije sve do ranog VI veka. Pocevsi od tog perioda, grcki je postao
dominantan pisani i govorni jezik Vizantijskog carstva. Neki vizantijski autori
su pisali na jeziku koji je bio mnogo jednostavniji od klasi¢nog grckog i u kome
je smisao recenice znatno vise zavisio od reda reci u njoj. Drugi su pak pisali
veoma slozenim i uvijenim stilom koji je podsecao na jezik klasi¢ne Atine.

I greki i latinski su sa rodnim odredenjem, u smislu da je nezivim pred-
metima uvek dodeljen muski, Zenski ili srednji rod. U grékom, na primer,
drvece ima razli¢ita botanicka imena. Neka od tih imena su muskog, neka
zenskog, a neka srednjeg roda. Moglo bi se ocekivati da grcki koristi oblike
srednjeg roda kada govori o evnusima, kao $to to ¢ini sa decom. Medutim, ovo
nije slucaj. Evnusi su bili muskog roda.

Iako je greki, kao jezik, bio organizovan u tri rodne kategorije, samo su
dva rodna oblika, muski i Zenski, bili kori$¢eni za reci koje su se odnosile na
odrasla ljudska bic¢a. Ovo jezicko ogranicenje otezavalo je vizantijskim auto-
rima direktno opisivanje i odredivanje trece rodne kategorije. Ova poteskoca

64 Averil Cameron, ,Sacred and Profane Love: Thoughts on Byzantine Gender’, u: Women, Men
and Eunuchs: Gender in Byzantium, ur. Liz James, London 1997, 1-23.
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je bila dodatno usloznjena promenljivom prirodom rodne strukture evnuha i
opstajanjem starijih, peZorativnih izraza i predstava u retorickom repertoaru
poznijih autora.

Jezik koji se koristio u vezi sa evnusima u poznoj antici, u periodu od II
do VIII veka nove ere, bio je veoma negativan.®® U tom periodu su evnusi
obicno bili robovi koji su obavljali posao slugu u carskom i plemic¢kim doma-
¢instvima. Svetovni i crkveni autori ovog perioda su uglavnom zauzimali ne-
prijateljski stav prema evnusima. Svetovnjaci su bili ogorceni njihovim pristu-
pom moci, dok su crkvenjaci s neodobravanjem gledali na prividnu lakoc¢u sa
kojom su evnusi mogli da ostvare celibat, te su im pripisivali vezu sa seksual-
nim iskusenjima. Ova protivre¢nost izmedu visokog statusa i surevnjivosti se
delimi¢no moze objasniti razli¢itim tipovima sakacenja i razlicitim razlozima
za njega, koji su svi bili obuhvaceni terminom ‘evnuh’ Evnuhe su, u ovom
periodu vizantijske istorije, njihovi savremenici najcesce rasporedivali kao
poseban ‘treéi’ pol. Ovaj termin, u ovom kontekstu, ne nosi isto znacenje koje
ima rod.®® Medutim, sa prelaskom u period od VIII do XII veka, evnusi postaju
sve vazniji na dvoru i poc¢inju da popunjavaju jedinstvene uloge. Pod ovim
okolnostima, jezik koji se vezivao za evnuhe gubi raniji negativan ton.

U drugoj polovini XII veka, ipak, dvorski evnusi bivaju politicki skraj-
nuti pod dinastijom Komnina. Iako su i dalje postojali i imali znacajne drus-
tvene uloge u Vizantiji, prestali su da zauzimaju znacajne pozicije u upravi.t’
Od tog vremena nadalje, status dvorskih evnuha opada, a stariji, negativni

Analizirajudi veliki broj tekstova, otkrila sam intrigantne obrasce u
okviru jezika koji je kori$¢en za opisivanje evnuha. Postoje jasni nacini na koje
autorov izbor reci, oblika reci i obrta otkrivaju usvojene pretpostavke o evnu-
sima, jeziku i vizantijskom drustvu. Tokom gotovo hiljadu godina vizantijske
istorije, ovi obrasci su se veoma malo menjali, uprkos redovnim promenama
u statusu samih evnuha.

Prepoznala sam bar pet posebnih obrazaca izrazavanja koji su omoguca-
vali primenu dostupnih izraza na evnuhe. Prvo, i o¢ekivano, za evnuhe su ¢esto
vezivani izrazi koji odrazavaju Zenske osobine. Drugo, cesto su opisivani dvo-
smislenim recima. Trece, evnusi su gotovo uvek odredivani ili opisivani re¢ima
negacije, koji ¢es¢e govori o onome $to oni nisu, nego o onome sto jesu. Cetvrto,

% Veoma sli¢na retorika je kori§¢ena i protiv ‘losih’ carica. Liz James, Empresses and Power, Lon-
don 2001, 16-17 (u daljem tekstu: James, Empresses and Power).

% O ranoj upotrebi terminologije ‘tre¢eg pola, vid. Claudian, prev. Maurice Platnauer, [1922],
reprint Cambridge, Mass. 1956, tom I, 172, 466: ,Ti, koga je muski pol odbacio, a zenski nece
da prihvati” Takode u Lukijanovom Evnuhu, Lucian I-VIII, ur. i prev. A. M. Harmon, K. Kil-
burn, M. D. Macleod, Cambridge, Mass. 1968—1979, 336.V1.12: ,,Uzevsi u obzir da evnuh nije ni
muskarac, ni Zena, ve¢ nesto sklepano, hibridno i cudovi$no, strano ljudskoj prirodi”.

67 Alexander Kazhdan, Michael McCormick, ,The Social World of the Byzantine Court’, u: Byz-
antine Court Culture from 829 to 1204, ur. Henry Maguire, Washington, D.C. 1997, 179-180.
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naizgled protivurec¢no, opisivani su izrazima sposobnosti ili stru¢nosti, u vezi
sa idejom savrsene sluzbe. Konacno, izgleda da su evnusi bivali prepoznati kao
vestacki stvorena bica, pa i jezik koji se vezuje za njih to odrazava. Jezik koji ih
smatra stvorenim bi¢ima, postavlja ih iznad ili izvan prirode.

Druga usredsredenost mog istrazivanja nac¢ina na koji jezik izrazava
rodnu strukturu evnuha je jezik koji se pripisuje samim envusima. Ovo je,
medutim, problemati¢no. Sa mogucim izuze¢em spisa Svetog Simeona Novog
Bogoslova, prakti¢no nema izvora ¢iji su autori evnusi. Stoga prakticno nema
nacina da proverimo jezik koji su oni mogli koristiti za sebe ili druge. Svejedno,
pronasla sam mali broj odlomaka u kojima autor, celoviti (ili, kako bi to pozni
Vizantinci rekli, ‘testikularni’) muskarac, predstavlja ono $to bi trebalo da
budu reci koje je zapravo izgovorio neki od evnuha. Uprkos problemima sa-
drzanim u ovom pristupu, sagledavanje re¢nika i jezika kojima je autor izabrao
da, u bukvalnom smislu, stavi re¢i u usta evnuha, moze biti od pomo¢i. Kada
autor predstavi evnuha kao ucesnika u narativu, koje stavove i pretpostavke o
evnusima on izrazava? Kako taj autor bira jezik kojim se izrazava i koji zaklju¢-
ci mogu biti izvedeni iz ovih izbora?

RECI, JEZIK I NACINI IZRAZAVANJA
JEZIK ZENSKIH CRTA

Nije iznenadujuce to §to su autori Cesto tvrdili da su evnusi Zenstveni ili
nalik Zenama (yuvaikodng).%® Sveti Vasilije kaze da su evnusi nalik Zenama
(BNAvSpwdng), u pogrdnom smislu,®® kao $to to ¢ini istori¢ar iz XI veka, Jovan

6 Grigorije Nazijanski, ,Pohvala Atanasiju”: Grégoire de Nazianze, Discours I-VIII, ur. M.-A.
Calvet-Sabati, ]. Mossay, C. Moreschini, P. Gallay, Paris 1978-1995, 399, 1106; Aretaeus, De
causis et signis acutorum morborum, ur. C. Hude, (Corpus medicorum Graecorum II), [1923],
reprint Berlin 1958, 4, 5, 4.

% Saint Basil, The Letters, ur. i prev. R. Deferrari, [1926-1934] reprint Cambridge, Mass. 1928—
1962, CXV (u daljem tekstu: St. Basil, The Letters). Ovaj opis je iz Vasilijevog pisma jeretici
Simpliciji i predstavlja jedan od klasi¢nih napada na evnuhe. Zbog Vasilijevog ugleda, opis je
obojio poznije komentare. Pismo broj 115 se moze naci, sa prevodom na engleski, u izdanju Loeb
Classical Library. Pismo je verovatno napisano 372. godine. Prema pismu br. 38 Grigorija Nazi-
janskog, Kapadokijska crkva je izabrala jednog of Simplicijinih robova za episkopa bez njenog
pristanka. Ona je zapretila Sv. Vasiliju odmazdom njenih robova i evnuha.

Cak i nakon smrti Sv. Vasilija, nastavila je da se zalaze za vra¢anje njenog roba. Kodeks u kome
je pismo sadrzano ponavlja tradiciju prema kojoj su Simplicijini evnusi i sluzavke ukrali Vasili-
jeve peskire, prilikom njegove posete kupatiluy, te tako izazvali da Bozji sud dopadne na njih!
Simplicija je pokusala da se iskupi, ali je Sv. Vasilije odbio njene ponude. Grégoire de Nazianze,
Discours I-VIII, ur. M.-A. Calvet-Sabati, ]. Mossay, C. Moreschini, P. Gallay, Paris 1978—1995.

Na pocetku samog pisma, Sv. Vasilije kaze da neée govoriti mnogo o uvredama koje su mu
nanesene, jer zna da se Bog sveti za sva zla. On podseca Simpliciju da se sudnji dan blizi, te da
je on mnogo mudriji od nje. Nastavlja sa primedbama o evnusima koje je poslala na njega: ,Na
nas si poslala gustere i zabe, vaistinu prole¢no zverinje, ali ipak necisto. Ali ptica ¢e se spustiti
sa vi$njih da se nahrani ovima. Jer meni nije bitno $ta ti mislis, ve¢ to da Bog zna kako da sudi.
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Skilica,”® kada kaze da je evnuh, koji je poslat kao general u boj protiv Saracena
na Kritu, bio Zenskast muskarac (OnAvdpiag). Hronicar Lav Pakon, koji nije
voleo mo¢nog dvorskog evnuha Josifa Vringu (+ 965), govori o njemu kao o
zenici (yovoukdpiov).”! Takode smesta i izraz ‘mala Zena’ (yovaiov) u usta voj-
skovode plemena Rus, koji nipodastava svog protivnika, vojskovode evnuha
u vizantijskoj vojsci.”? Zanimljivo je i to da se termin katamit (catamite/
Kivatdog), koji se u engleskom koristi za mladog muskog pasivnog partnera u
istopolnoj vezi sa starijim ¢ovekom, retko koristi u vezi sa evnusima. Simeon
Metafrast, u Zitiju Sv. Jovana Zlatoustog, predstavlja jedan od retkih primera
ovakve upotrebe, kada kaze da je evnuh Viktor ocigledno bio katamit
(Tpo@avdg Kivandog).”3

Autori mnogo ¢esce pripisuju evnusima negativne zenske osobine, nego
$to ih direktno nazivaju Zenama. U vizantijskom svetu je postojala pretpostav-
ka da Zene nisu sposobne da kontrolisu svoje fizicke, emotivne i seksualne
apetite. Tako su, poput Zene, i evnusi navodno bili skloni neumerenim kolici-
nama hrane i pi¢a.”* Sv. Vasilije kaze da su evnusi ‘ludi za zenama’
(yovaucopavig), $to predstavlja optuzbu za seksualno preterivanje.”” Za evnu-
he se smatra da imaju meko belo meso (polaxdécapioc, AEVKOG TA COUTL O
gly1dv).”® Mirisu na mosus.”’ Pletu mreze (nepithéxm) i hvataju u zamke
(mepromepdw). Ovo su sve karakterne crte koje se pripisuju i Zenama.”®

Nakon IV veka, evnusi se retko optuzuju za seksualna preterivanja.
Ipak, optuzbe da evnusima nedostaje samokontrola u svim drugim oblastima
nastavljaju se tokom C¢itave istorije carstva. Evhuhe redovno optuzuju da nisu

A ako bude bilo potrebe za svedocima, nece robovi mo¢i da svedoce, niti iko od neugledne i
krajnje proklete fele evnuha - da, upravo to mislim - fele ni muske, ni Zenske, lude za Zenama,
zavidne, koja radi za zloglasnu nadnicu, brzo se Zesti, feminizirana je, robuje stomaku, cezne za
novcem, koja je sirova i kuka nad svojim obrokom, koja je prevrtljiva, $krta, koja prihvata sve [ili
svakoga, mozda sa negativnom, seksualnom konotacijom], koja je odvratna, benava, ljubomorna
i $to vise trositi reci? Na samome rodenju osudena na noz! Kako onda sud moze biti ispravan
onome kome su stopala uvrnuta? Oni su ¢edni bez nagrade, zahvaljujuci nozu; a lude od pozude
bez ploda, zbog sopstvene vulgarnosti!”

70 Skyl., 245.40.

L Leonis diaconi Caloénsis Historiae libri decem, ur. Carl B. Hase, Bonn 1828, 39.11 (u daljem
tekstu: Leo Diac.)

72 Ibid., 107.4.
73 Vita of John Chrysostom’, 1197.

" Taotpidovlog (prozdrljivac), St. Basil, The Letters, CXV; oivoyAvyia (pijanica), Galen, Opera
ommnia, XVIIL1; otvoxintog (pijan), Skyl., 370.27.

75 St. Basil, The Letters, CXV.19.

76 Nikephoros, The Life of Saint Andrew the Fool, ur. i prev. Lennart Rydén, Uppsala 1995, tom II,
80.1035.

77 Ibid., 82.1036.
78 Eunapios of Sardis, FHG, tom IV, LXIX.44 (u daljem tekstu: Eunapios of Sardis).
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u stanju da obuzdaju svoju gramzivost, bez obzira na to da li je re¢ o mod¢i ili
bogatstvu. Sv. Vasilije nalazi da su oni ‘ludi za zlatom’ (xpvoopavrc).” Jovan
Antiohijski im pripisuje grabezljivost (dpmalw).® Ovo ponavlja i Evnapije iz
Sarda,®! a potom i Lav Dakon.®? Evnusi, poput Zena, ne mogu da kontrolisu
osecanja. Brzo se razljute (6£00vpog)® i skloni su napadima besa (Avoo®dng).3*
Mogu da padnu u depresiju i raspla¢u se nad hranom (kAavoideinvov).®® Gla-
sovi su im visoki i piskavi, kao kod Zena (0&0@wvog).2¢ Dugovecnost ovih sta-
vova ogleda se u jedanaestovekovnoj Odbrani evnuha, Teofilakta Ohridskog,
kada onaj koji kritikuje evnuhe kaze da su slabi (do0gvrg),%” maloumni
(LkpOyLy0c)®8 i pohlepni (pthokepdng). Zbog toga $to su kastrirani, kaze, oni
postaju moralno slabi (e0évdotog)® i lako ih razljute sitnice (pikpolvria).*

Evnuhe cCesto opisuju grupama reci koje stvaraju slike karakteristi¢ne
za zene u klasicnom svetu. Na primer, Jovan Damaskin i Evnapije iz Sarda
razvijaju ikonografiju zmije kada govore o evnusima. Evnapije kaze da su opa-
ke lazi evnuha Evtropija izvucene na svetlost dana poput zmijskog repa.”!
Evtropije (+ 399) je opisan kao velika i hiljadu puta umotana zmija®? koja je
¢vrsto svezala svakoga svojim stiskom,”® te stalno sikée (y1Bvpilw).**

Lav Pakon i Skilica redovno govore o evnusima kao o ljudima odgaja-
nim u senci (od oxitpadén).®”® Ovo se odigledno odnosi na pretpostavku da se
pravi muskarci odgajaju van kuce, gde ucestvuju u sportskim i vojnickim ak-
tivnostima. Evnusi su, zajedno sa zenama, odgojeni unutra ili ‘u senci.

79 St. Basil, The Letters, CXV.20.
80John of Antioch, FHG, tom IV, CXCVIIL.2.
81 Evnapije iz Sarda kaze da su kateppopetpevog. Eunapios of Sardis, tom IV, LXVII.

82°0pydoav, Opyhw. Leo Diac., 42.
83 St. Basil, The Letters, CXV.

84 Leo Diac., 42.11.

85 St. Basil, The Letters, CXV.21.

86 Aretaeus, De causis et signis acutorum morborum, ur. C. Hude, (Corpus medicorum Graecorum
II), [1923], reprint Berlin 1958, IV.V.IV (u daljem tekstu: Aretaeus, De causis et signis acutorum
morborum).

87 Odbrana evnuha, 317.13.

88 Ibid., 317.12.

8 Ibid., 293.8.

% Ibid., 293.12.

91 Emicuppdpevov §idn movnpds poaptopiog. Red énicuppa znadi zmijski rep. Vid. ,Joannis Damascini
monachi et presbyteri Hieroslymitani Opera omnia exstant II’; PG, br. 95, 1564. Ovde citira Sv.

Nila.

92 0Bapvg kai popréhiktog ékeivog 6¢ig. Eunapios of Sardis, tom IV, LXVIIL

% Kabdmeptig yevvaiog 6¢1g, kabelittov gig thv favtod ypeiav. Ibid., 4, 69.
% Ibid., 4, 68.
% Leo Diac.,7.5,39.11, 107.4; Skyl., 245.41.
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Istovremeno, uocljivo je i to da evnusi nikada nisu definisani pozitivnim
zenskim osobinama. Na primer, iako su Cesto igrali znacajne uloge u odgaja-
nju, prehrani i zastiti mladih i bespomo¢nih, ove tradicionalno pozitivne Zen-
ske osobine nisu postale deo jezicke matrice koja se koristila za opisivanje
evnuha.

Autori ranog perioda — Lukijan, satiricar iz II veka, i Sv. Vasilije, koji je
ziveo u IV veku, na primer — naglasavaju sve nacine na koje su evnusi nalik
zenama, ali nijedan od njih ne nagovestava da su oni zapravo zene. Ovi rani
izvori generalno gledaju na evnuhe kao na srednji ili tre¢i pol. Medutim, do
XII veka, to sta evnusi jesu vise se ne dovodi u pitanje. Oni su muskarci, ali
muskarci koji su posebno oblikovani i rodno odredeni, kako bi sluzili poseb-
nim namenama. Oni su, u neku ruku, manje celoviti muskarci, ali su i dalje
muskareci.

JEZIK DVOSMISLENOSTI I NEODREPENOSTI

Vizantijsko drustvo, kao i klasi¢no grcko drustvo pre njega, cenilo je
emotivnu i fizicku stabilnost. Fiziognomicka literatura isti¢e ovaj ideal: kada
pogledate osobu, trebalo bi da mozete jasno da vidite ko je i $ta je ona. Pravi
muskarci pokazuju muske osobine svojim izgledom, obla¢enjem, govorom i
ponasanjem. Stoga je vazna karakteristika evnuha, vezana za njihovu nepot-
punu muskost, upravo njihova dvosmislenost ili neodredenost. Evnuhe zato
redovno opisuju na nacin koji nagovestava da imaju neodredenu ili nestabilnu
prirodu. Lukijan izrazava ovo kada kaze da su evnusi neodredeni (ambiguous/
apeiforog)® i da su sastavljeni iz vise delova (1t oOvOetov kai pktov).”” Gri-
gorije Nazijanski nastavlja u istom smislu kada kaze da evnusi imaju dvoznac-
nu prirodu (qpedrovg pev yévog).”® Sliéno, Lav Pakon kaze da je evnuh Josif
neodreden (auoiforog).” Fotije, u ljutitiom pismu, ipak kaze da je evnuh Jovan
(poslednji put se pojavljuje 873) androgin (&vépdyvvog).1%

Fizicka nestabilnost u ovom smislu se takode moze primeniti na li¢nost
evnuha. Mihailo Psel kaze da je Jovan Orfanotrof (+ 1043) stalno promenljiv
(mokilog).1° Ovo se odnosi na Jovanova raspolozenja, ali upravo ovaj termin,

% Lucian I-VIII, ur. i prev. A. M. Harmon, K. Kilburn, M. D. Macleod, Cambridge, Mass. 1968—
1979, 340.VIII.

7 Ibid., 336,VL
%8 ,Gregorii theologi vulgo Nazianzeni, archipiscopi Constantinopolitani, Opera quai ex stant
omnia’, PG, br. 35, 1105.20.
% Leo Diac., 39.5.
100 photii Patriarchae Constantinopolitani Epistulae et Amphilochia, ur. Basil Laourdas, Leendert
G. Westerink, Leipzig 1983-1988, tom I, L.95.3 (u daljem tekstu: Photios, Epistulae); O Jovanu,
PBE, loannes 447.

101 Michel Psellos, Chronographie otr Histoire d’'un siécle de Byzance (976—1077) I-II, ur. Emile
Renauld, [1926-28], reprint Paris 1967, IV.XIIL.2 (u daljem tekstu: Psellos, Chron.).
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koji se koristi i za bogato izvezenu tkaninu, svilu koja menja boju u zavisnosti
od osvetljenja, kao i mermer sa raznobojnim zilicama, ¢esto je povezivan sa
evnusima i ¢arobnjacima.

Cak i imena dva popularna fiktivna evnuha koji se pojavljuju u hagio-
grafskom korpusu, Hijacinta i Proteja, sugerisu seksualnu i fizicku neodrede-
nost i promenu. Hijacint moze da podseti ¢itaoce na prelepog decaka koga je
Apolon, ali slucajno usmrtio, pa onda pretvorio u cvet koji je predstavljao
simbol njegove tuge. Protej je verovatno nazvan po imenu boga koji je mogao
da menja oblike.!%?

Iako je vizantijska kultura uglavnom sa neodobravanjem gledala na neo-
dredenost, neki od autora nagovestavaju kako bi to mogla biti i pozitivna oso-
bina. Lav Pakon nam kaze da je Polievkt, osveceni patrijarh-evnuh (+ 970),
mogao da kaze $ta god je Zeleo, te da je stekao ovu slobodu zato sto je bio ev-
nuh.!% Agatija kaze da je evnuh Narzes (+ 574) bio uspe$an voda zbog svoje
sposobnosti da se brzo prilagodi okolnostima, kakve god one bile.!% Skilica kaze
da je veliki dvorski evnuh Vasilije Kopilan (poslednji put se pominje 985) bio
uspesan zato $to je znao kako da se prilagodi teskim situacijama.'% Skili¢in
nastavlja¢, u pohvalnom odlomku, kaze da je evnuh Jovan, episkop Sidona, mo-
gao da koristi i levu i desnu ruku (ambidextrous/apgidé&oc), misleci pritom na
neodredenost ili dvosmislenost, ali u pozitivnom smislu.!%

Vizantijskom svetu ocigledno nije bilo prijatno to $to se evnusi nisu
uklapali u jasno definisane kategorije. Medutim, takode su prepoznavali ¢i-
njenicu da su neodredeni ili dvosmisleni izgled i pojava, koji ne bi mogli da se
dopustaju kod celovitog muskarca, olaksavali uspesno izvrsavanje drustvenih
uloga koje su bile dodeljene evnusima.

Tu je ijo$ problematic¢nije pitanje promenljivosti i prilagodljivosti koje
su, sa pozitivnim naboljem, pripisivane evnusima. U toj je kulturi ista vrsta
neodredenosti bila veoma karakteristicna za opise andela, ¢arobnjaka i demo-
na. Andeli menjaju lica, izgled, priroduy, a i oni su aseksualna bica.!%” Evnusi
nisu slu¢ajno mesani sa andelima u vizantijskim literarnim izvorima nakon IV
veka. Takode postoje nagovestaji da su neki pisci povezivali evnuhe sa nesre-
¢om i magi¢nim modima. Nikita Honijat, na primer, kaze da je episkop Nikita,

102 Passio of St. Eugenia, with Basilla, Protas and Hyacinthus’, PG, br. 116, 179.

103 I.eo Diac., 32.19.

104 Agathiae Myrinaei Historiarum libri quinque, ur. Rudolfus Keydell, Berlin 1967, XV (u daljem
tekstu: Agathiae Myrinaei Historiarum).

105 Skyl., 284.9.

196 He synecheia tes Chronographias tou loannou Skylitse, ur. Eudoxos Th. Tsolakes, Thessalonica

1968, 155.10. (Re¢ ambidextous, u engleskom i drugim jezicima u kojima se javlja, istovremeno
oznacava Coveka koji moze jednako da se sluzi obema rukama i dvoli¢nog ¢oveka. Prim. prev.)

107 Theodore Studites, ,Oration VI, On the Holy Angels’, PG, br. 99, 729 (u daljem tekstu: Theodore
Studites, Oration VI).
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koji je bio evnuh, mogao da prori¢e sudbinu,'® dok Skili¢in nastavlja¢ kaze da
je evnuh Niciforica bio ‘levak’ (ckodg), $to znaci da je donosio zao udes.'®
Teofilakt Ohridski nam, takode, kaze da su neki ljudi smatrali evnuhe pred-
skazateljima (oiwviCopou).11°

]EZIK NEGACIJE

Evnuhe redovno opisuju jezikom negacije prili¢no $irokog izraza, koji
ih definise kroz ono $to nisu. Ovi negativni pridevi su lako uocljivi u grckom
zato §to svi pocinju prefiksom u vidu alfe privatinum. Evnusi su bezbradi
(&yéverog),t! niskog roda (dyevvng),!2 besplodni ili nesposobni da donesu
plod (&kaprog),’® nemuzevni (Gvavdpog),'* nevesti u ratu (dnepondrepog),'
besposlicari (apydg ili depydc),1 bolesljivi (Gobeviic),'” nedojeni ili neodvo-
jeni od dojke (&9nXog),!'® nespremni da dele (dpetddotoc),!t? grubi, okrutni
(dmnvng),12° nezasiti (dnpookopng),'?! necasni (&tipog),'?? beskorisni
(Gxpnorog).12? Teofilakt Ohridski je svestan ove negativne retorike i pojedi-
nac¢no nabraja negativne optuzbe usmerene protiv evnuha. Oni su obelezeni
kao zloslutni (draictocoimvoc),'?* neuredni (dkoopnog),!?> nedostojanstveni
(Boeguvog),!? neljubazni (dkowvmvnrog).!?”

108 Njcetas Choniates, Nicetae Choniatae Historia, ur. Jan Louis van Dieten, Berlin — New York
1975, 219 (u daljem tekstu: Choniates, Nicetae Choniatae Historia).

199 He synecheia tes Chronographias tou loannou Skylitse, ur. Eudoxos Th. Tsolakes, Thessalonica
1968, 155.10, 155.18. Zene su takode povezivane sa ‘levom stranom’

10 Odbrana evnuha, 325.9.

111 Aretaeus, De causis et signis acutorum morborum, IVV.IV.
12 J eo Diac., 40.

113 Photios, Epistulae, tom 1, 1.95.6.

14 Leo Diac., 7.39; St. Basil, The Letters, CXV.19; ,,Gregorii theologi vulgo Nazianzeni, archipiscopi
Constantinopolitani, Opera quai ex stant omnia’, PG, br. 35, 1105.19.

115 Skyl., 245.41.

116 Galen, Opera omnia, XVIIL.1, LXIIL2.

U7 Aretaeus, De causis et signis acutorum morborum, IVV.IV; Photios, Epistulae, tom I, L.
118 St, Basil, The Letters, CXV.20.

119 Tbid.

120 Theophanes, de Boor, 367, 1. 17; St. Basil, The Letters, CCXXIX.
121 St Basil, The Letters, CXV.19.

122 1bid., CXV.18.

123 Photios, Epistulae, tom 1, L.95.7.

124 Odbrana evnuha, 295.21.

125 1bid., 295.13.

126 Thid., 295.13.

127 Ibid., 293.10.



SAVRSENI SLUGA 47

Bilo koja od ovih reci je sama po sebi neupadljiva, ali kada su nabroje
jedna pored druge, otkrivaju listu negacije svega sto definise aktivnog, potpu-
no muzevnog i preduzimljivog muskarca u vizantijskoj kulturi. On je bradat,
visokog roda, plodonosan, muzevan, dobar ratnik, darezljiv, inteligentan,
mentalno stabilan, aktivan, zdrav, deo porodice, brizan, zadovoljan onim $to
ima i castan. On zna kako da se obuce i ponasa, te otvoreno i ¢asno opsti sa
svojim bliznjima.

JEZIK SPOSOBNOSTI I SLUZBE

Na taj nacin jezik koji se vezuje za opisivanje evnuha, oznacava ove
pojedince kao neodredene ili dvosmislene, koristi negativne opise koji su obic-
no bili rezervisani za zene i predstavlja ih kao nepotpune ‘muskarce’ kojima
nedostaju osobine zrelih, aktivnih muskaraca. Toliko op$iran jezik negacije
tera nas da postavimo pitanje sustinske mogu¢nosti klasi¢nog grckog jezika
da defini$e pojedince koji se nalaze izvan tradicionalnih rodnih kategorija.
Istovremeno se postavlja i pitanje: Postoje li ikakve pozitivne osobine ili kate-
gorije koje se odnose direktno na evnuhe?

Zapravo su evnusima pripisivane dve pozitivne osobine. Evnusi su ‘vi-
sokoumni’ (ebvooc). Do XII veka nasi izvori ¢ak pocinju da nagovestavaju da
u ovoj redi lezi etimoloski koren termina evnuh.!?® Iako ovo nije slu¢aj, ono
$to je ovde vazno nije savremena preciznost, ve¢ ono $to su onovremeni ljudi
smatrali istinitim. Ne samo da izvori ponavljaju ovu karakteristiku, nego ta-
kode naglasavaju i drugu pozitivnu crtu: evnusi su savrsene sluge. Oni su in-
teligentni i sposobni da nauce i izvrse komplikovane zadatke, kao produzene
ruke svojih gospodara. U vizantijskoj kulturi nijedna od ovih karakteristika
nije posebno cenjena medu aktivnim muskarcima. Plemicki gazda je zahtevao
da te crte poseduju oni koji ga sluze, ali ne i oni koji su mu ravni po statusu.
Zapravo, usluznost je bila vezivana za nedostatak muzevnosti.

Tako su evnusi poput Narzesa, Vasilija Kopilana i Jovana bili hvaljeni
zbog inteligencije i ucenosti (dvépappevipn, Exéppav [Exovepnv], Adylog,
gonandevtotatog),'?® razumnosti (Epepov)!* i poleta (dpaoctiprog).t®! Skilica
kaze da je evnuh Jovan lako izvr$avao zadatke (kateipydoato pediog).*2 Duz-
nosti koje su tradicionalno dopadale evnusima zahtevale su inteligenciju i
visok nivo obucenosti, $to je bilo izvan domasaja ve¢ine muskaraca.

128 Tbid., 309, 14. Vid. takode i Zakljucak.

129 Skyl., 351.88, Theophanes Continuatus, loannes Cameniata, Symeon Magister, Georgius Mona-
chus, ur. Immanuel Bekker, Bonn 1838. (u daljem tekstu: ime urednika, ime vizantijskog autora,
kao u slede¢em primeru): Bekker, Symeon Magistros, 754.23; Odbrana evnuha, 295.24; Bekker,
Theophanes Continuatus, 442.22.

130 Agathiae Myrinaei Historiarum, XV.

181 Leo Diac., 94.7; Agathiae Myrinaei Historiarum, XV.

132 Skyl., 472.31.
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Vizantinci su verovatno smatrali da je ova vrsta razvijene mentalne britko-
sti bila moguca kod evnuha zato $to nisu morali da se nose sa seksualnim Zeljama.
Njihova aseksualna priroda je ovde veoma vazan i pozitivan deo njihove uloge
slugu. Aseksualnost je bitna karakteristika savrsenih slugu, a izvori ukazuju na to
da su Vizantinci verovali da jedino aseksualni muskarci mogu dostic¢i savr$enstvo
u ovoj ulozi. Moglo bi se raspravljati o tome zasto je to tako, ali ova pretpostavka
je toliko utemeljena da se o njoj retko ili ¢ak nikada ne raspravlja.!*3

Evnuh se javlja kao savr$eni sluga i u drugim upotrebama jezika. Simeon
Magistar kaze da je evnuh Vasilije Kopilan odgovarajuce i primereno sluzio
cara.!3 Skilica kaze da je evnuh Jovan Filozof zavredivao poverenje.'* Prokopije
veli da je car odenuo velikog evnuha Narzesa u odezdu velike mo¢i,'*® a Lav
Dakon izvestava da je Vasilije Kopilan bio ,izuzetno poletan i bistar, mudro se
prilagodavajuci datim okolnostima”!3” Skilica kaze da je evnuh Niéifor bio ‘veran
caru;'3® a Teofilakt nas uverava da su evnusi dobre carske sluge zato $to nisu
podredeni. Za razliku od robova, evnusi su obdareni slobodnim misljenjem, $to
im omogucava da sluze kao iskreni savetnici.'*® Od V veka, za neke od evnuha,
ideja savr$ene sluzbe bila je usmerena ka Bogu. Ovo se ogleda u rastu¢em broju
crkvenih zvani¢nika, svetaca i patrijaraha koji su bili evnusi.

Ove pozitivne osobine pripisivane evnusima — inteligencija i sposob-
nost u sluzbi — potpuno su zasenjene ve¢ pomenutim preovladavajuéim jezi-
kom negacije. Zasto bi to moglo biti tako? U savremenim drustvima se ovakve
negativne jezicke definicije redovno primenjuju za grupe kojima nedostaje
polozaj u zajednici. One se odreduju putem onoga sto nisu, na skali koju us-
postavlja i odreduje nadmo¢na grupacija. Druga moguénost je i to da se ovde
susre¢emo sa neodoljivim retorickim procvatom, koji nudi ritam ovih dugih
nizova reci koje pocinju alfom.

To je moguce. Ali se u vizantijskoj kulturi sustinski isti jezik negacije ko-
risti u vezi sa andelima, Hristom i Bogom. Ove kategorije su definisane kroz ono

133 Do sada sam naisla samo na jedan odlomak koji otvoreno postavlja ovo pitanje. Re¢ je o delu
Hipolita, episkopa Rima iz ranog I1I veka, koji je pisao o crkvenim obredima i rukopoloZenjima,
kao i o teoloskim pitanjima. Hipolit kaze: ,Kroz Logos dolazi do ostvarenja muskosti i
zenskosti. Oni koji se bave sluzenjem drugoga ili javnom sluzbom nemaju potrebu za ak-
tivnom seksualnoscu, bilo muske ili Zenske vrste”. Ovaj citat, preuzet iz Hipolitove rasprave
o ulozi Logosa u materijalnom svetu, otvara mnostvo pitanja o videnju uloge seksualnosti u
materijalnom i duhovnom svetu. Jasno je da Hipolit povezuje aseksualne sluge na zemlji sa
andelima, Bozjim aseksualnim slugama. Hippolytus Antipope, Refutatio omnium haeresium,
ur .P.Wendland, Hildesheim — New York 1977, X.33.3-5.

134 Bekker, Symeon Magistros, 754.20.

135 Skyl., 427.31.

136 Prokopios, De bellis libri V-VIII, VIILXXVI.14.
137 Leo Diac., 94.7.

138 Skyl., 464.18.

139 Odbrana evnuha, 313.13-14.



SAVRSENI SLUGA 49

$to nisu, a sigurno je da ne predstavljaju marginalizovane drustvene grupe. Tako
se andeli opisuju kao ‘bezvremeni’ (dynpdrtwv), zbog cega su uvek predstavljeni
kao mladici; ‘besmrtni’ (GBdvara); ‘nesalomljivi’ (dOpadotmv), po cemu su takode
nalik mladi¢ima; ‘neopazeni’ (dknAidmtog); ‘nedodirljivi’ (GvaynmAidenta); ‘nei-
skvareni’ (Gvorebpa); ‘nepodlozni patnji’ (dmabéc); ‘nematerijalni’ (Gmoyyii); ‘neo-
kaljani (Gppvtov, Gomhov); ‘bestelesni’ (dodpota); ‘neunistivi’ (Gepota).t4

Ovakva upotreba jezika je karakteristicna za naboj apofaticke ili nega-
tivne teologije u vizantijskim teoloskim spisima. Ona odrazava ideju da je
Boga nemoguce opisati ljudskim rec¢ima ili mislima. Njega mozemo razumeti
jedino putem eliminisanja onih stvari koje On nije. Stoga Boga, Hrista i andele
mozemo da opiSemo samo kroz ono sto nisu, jer ljudi ne mogu da shvate sta
oni uistinu jesu.'*!

Moramo se zapitati zasto je onda isti odri¢ni jezik koriséen i za evnuhe.
Na lingvistickom nivou, ovo moze odrazavati ¢injenicu da jezik koji je koris¢en
nije raspolagao nac¢inima za jednostavno ili direktno opisivanje osoba koje
nisu mogle biti smestene u uobicajene kategorije muskog ili Zenskog roda.
Istovremeno, medutim, ovo osnazuje pretpostavku da se za evnuhe smatralo
da sa andelima na odredeni nacin dele izvesne onostrane sposobnosti. Ovo je
znacajan vid vizantijskog rodnog odredenja evnuha.

JEZIK VESTACKE TVOREVINE

Konacno, postoji i jezicka tradicija na koju se oslanja ideja da su evnusi
shvatani kao vestacke tvorevine, smestene u okvire granica kulture, a ne prirode.
Ovaideja je vidljiva u spisima Lukijana, iz II veka, koji kaze da su evnusi vestacki
napravljeni ili sa¢injeni (Tt 60vBetoV),!4? da predstavljaju ¢uda, ¢udesa, losa pred-
skazanja, ¢udovista (tepat®deg),'* te da postoje van ljudske prirode (86w tiig
avbpamneiog pvoewg).1** Docnije Lav Pakon saopstava da je evnuh Josif bio ve-
stacka Zena (yovaiov texvntod).!4> U gotovo svim ranim izvorima u kojima se
raspravlja o evnusima, to se Cini koristeci izraze vezane za prirodu. Stanje u kome
se evnuh nalazi je ‘protivprirodno’ On postoji ‘izvan prirode’

140 Theodore Studites, Oration VI, X11.745.7, 740.2, 745.13, 740.2, 740.4, 745.13, 740.3, 745.13,
745.12,740.1, 745.8. U ovom se tekstu na odredenim mestima koristi termin &yygiot (muski
rod), a na odredenim nvedpata (srednji rod). Zbog toga se neki od navedenih prideva javljaju
u muskom, a neki u srednjem rodu.

141 pregledi prirode apofaticke teologije mogu se naci u John Meyendorft, Byzantine Theology,
New York 1979, 11; i u Jaroslav Pelikan, The Spirit of Eastern Christendom (600—1700), Chicago
1978, 32.

Y2 Lucian I-VIII, ur. i prev. A. M. Harmon, K. Kilburn, M. D. Macleod, Cambridge, Mass. 1968—
1979, 336.VI.

143 Thid.
144 Thid.
145 I eo Diac., 39.6.
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Verujem da su vizantijske evnuhe njihovi savremenici videli kao izmi-
$ljena bica, stvorenja koja su ljudi izmenili ili prilagodili kako bi izvrsavala
odredene zadatke u raslojenom drustvu veoma visoke kulture, te samim tim
izvan granica prirode. Do XI veka ovaj koncept je suptilno preoblikovan i
odredeni autori govore o kastraciji kao nacinu na koji su evnusi preseljeni ‘sa
druge strane prirode; negovestavajudi pritom da je njihovo stanje imalo du-
hovno opravdanje i odobrenje.

Kako su evnusi gotovo uvek bili povezivani sa znacajnim i mo¢nim insti-
tucijama poput dvora ili crkve, moze se pretpostaviti da su ove institucije bivale
videne kao odgovorne za njihov nastanak. Evnusi su Cesto bili kastrirani pre
puberteta. U kulturoloskom smislu, svakako su bili ‘izmisljeni’ — u re¢niku koji
koristimo, oni su bili ‘kulturoloski konstruisani’ Proces drustvene konstrukcije
nije bio o¢igledan u eposi o kojoj govorimo, jer je vizantijska kultura pretpostav-
ljala da je mnogo toga $to vidimo kao steceno ili kao posledicu spoljasnjih uti-
caja, u stvari deo fizioloskog sacinjenja svojstvenog svakom pojedincu.

Stoga je postojao posebni i dosledni jezicki izraz koji je kori$¢en u ra-
spravi o evnusima. Ovo ne bi trebalo da bude iznenadujuce. Medutim, snaga
i uCestalost optuzbi na racun evnuha odrazavaju njihov status, ne samo kao
dvorskih zvani¢nika ve¢ i kao pojedinaca u okviru njihove kulture. Neodre-
denost i dvojakost kojom se odlikuje ovaj jezicki izraz svojstven ostatku drus-
tva, mentalno ih je smestio u okvire granica neodredenosti, razvlacedi ih iz-
medu zemaljskih i natprirodnih ravni. Konacno, jezicke premise o evnusima
nude nam znacajan uvid i u rodne konstrukte muskosti i zenskosti u okvirima
ovog drustva.

GOVORITI KAO EVNUH

Danas nema objavljenih izvora u kojima evnusi govore u svoje ime. Naj-
vi$e §to mozemo da uradimo jeste da razmatramo jezik koji su celoviti muskarci
koristili prilikom sastavljanja odlomaka pripisanih evnusima. Kada autor stvara
zamiSljeni dijalog izmedu celovitog coveka i evnuha, $ta misli da bi evnuh tre-
balo da kaze? Ovakvi odlomci su retki, a nastajali su i sa velikim vremenskim
razmacima izmedu njih. Uspela sam da proberem nekoliko njih iz razli¢itih
zanrova i zakljucila da su prili¢no izriciti.

Prvi se nalazi u tradicionalnom istorijskom izvoru i verovatno je bio
napisan za publiku koju su ¢inili celoviti muskarci. U njemu, istori¢ar Teofan
opisuje sastanak iz 667/8. godine izmedu Sergija, predstavnika Jermenina Sa-
borija, koji se pobunio protiv Vizantijskog carstva, i evnuha Andrije, poslanika
vizantijskog cara. Ova dvojica se prvo sre¢u u Damasku, u prisustvu arapskog
vladara Muavije,'* ¢iji su sledbenici ¢esto napadalu isto¢nu granicu carstva.

146 Mu’awiya je oblik transliteracije arapskog imena koji se moze na¢i u ODB-u. U grékim tek-
stovima se ovo ime preslovljava kao Mauias. O Andriji, vid. PBE, Andrew; poslednja godina u
kojoj je zabelezeno njegovo pojavljivanje je 667.
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Pobunjenik Saborije, general koji je komandovao vizantijskim vojnim snagama
u temi Armenijaka, poslao je Sergija, svog vojskovode, da od Muavije trazi
pomo¢ za sukob sa Vizantincima.

»Kada je Andrija stigao u Damask, otkrio je da ga je Sergije pretekao.
Muavija se pretvarao da saoseca sa carem. Sergije je sedeo ispred Mu-
avije, a kad je Andrija usao, Sergije je, videvsi ga, ustao. Muavija je pre-
korio Sergija, rekavsi: ‘Zasto se plasis?’ Sergije se izvinio, odgovorivsi da
je to ucinio iz navike

U prvom delu ovog dijaloga vidimo evnuha Andriju, koji je, uprkos
tome $to je evnuh, produzena ruka ili predstavnik cara. Stoga je bilo uobica-
jeno za Sergija, koji je bio vizantijski zvani¢nik, da stoji u njegovom prisustvu.
Ako Sergije ne bi ustao, to bi znacilo znatnu uvredu za Andriju, pa posredno
iza cara.

,Okrenuvsi se ka Andriji, Muavija je rekao: ‘Sta trazi$? Ovaj je odgovo-
rio: ‘Da nam pomognes protiv pobunjenika’ Drugi je rekao: ‘I jedni i
drugi ste moji neprijatelji. Pomo¢i ¢u onome koji mi da vise’ Onda mu
je Andrija rekao: ‘Ne sumnjaj, o, emire — nekolicina velikih stvari od cara
ti moze biti korisnije od mnostva koje ti pobunjenik moze dati. Ipak,
¢ini kako ti je drago’ Rekavsi ovo, Andrija je za¢utao. Muavija je rekao:
‘Razmatram, te je trazio od obojice da izadu. Onda je Muavija pozvao
Sergija i rekao mu u Cetiri oka: ‘Neces se vise pokoravati Andriji, jer time
neces$ nista postiéi”’

U nastavku odlomka, na Muavijin nagovor, Sergije e prestati da gleda
na Andriju kao na predstavu cara, i pocece da se prema njemu odnosi kao
prema obi¢nom pojedincu, evnuhu i nekome ko zasluzuje prezir. Sergije je
sada video Andriju drugim ocima.

»Sledeceg dana je Sergije pretekao Andriju i sedeo je naspram Muavije.
Kada je Andrija usao, ovaj nije ustao kao prethodnog dana. Pogledavsi
Sergija, Andrija ga je ljuto prokleo i zapretio mu: ‘Ako prezivim, poka-
zacu ja tebi ko sam’ Sergije je odgovorio: ‘Ne ustajem pred tobom jer
niti si muskarac, niti Zena”

Sergije je odbio da izvrsi proskinezu (formalno priznanje Andrijinog
nadredenog statusa, ¢esto poklon do zemlje ili na kolenima) pred Andrijom.
Treba primetiti da je Andrija reagovao osinuvsi ga pogledom, bivajuci strasno
uvreden i pretec¢i. Ovo je klasi¢ni opis mo¢nog dvorskog evnuha. On zastra-
S$uje svojim afektivnim reakcijama, jer se pretpostavlja da nema ¢ime drugim
da zaplasi. Lako se da uvrediti, $to je deo njegovog rodnog konstrukta. Doziv-
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ljavaju ga kao preosetljivog, sto je karakterna crta koju deli sa zenama. Andrija
kaze Sergiju da ¢e mu, ukoliko prezivi, pokazati kakav je on ¢ovek. Mozda nije
celovit muskarac, ali ima mo¢ carstva i njegovih saveznika iza sebe, kao i mo-
guc¢nosti daleko brojnije od Sergijevih. Poruka glasi: ,Ne potcenjuj me! Ja sam
osoba uprkos tome $ta ti misli§ i veoma sam mocan, na svoj na¢in” Nakon toga
Sergije izrice ultimativnu uvredu: ,Ti nisi ni musarac, ni Zena”.

»Muavija ih je zaustavio i rekao Andriji: ‘Obavezi se da ¢e$ mi dati ono-
liko koliko mi Sergije daje’ — ‘A koliko je to; upitao je Andrija. Muavija
je odgovorio: ‘Da das Arapima prihode od poreza’ a Andrija je rekao:
‘Boze sacuvaj, Muavija!'*’ Savetuje$ mi da ti dam telo, a zadrzim senku.
Dogovaraj se $ta Zelis sa Sergijem, jer tako nesto necu uciniti. Medutim,
$ta god ti u¢inio, nama je Bog na pomodi, jer on ima vise sile nego ti da
pomogne Romejima, te ¢emo u njega poloziti svoje nade’ Nakon ovoga,
on Muaviji rece: ‘Zbogom!”

Muavija je shvatio da su stvari otisle predaleko i usmerava razgovor ka
pregovorima sa Andrijom. On kaze da mu je Sergije ponudio javne prihode iz
oblasti koju se nada da ¢e pokoriti. Andrija odgovara: ,Babai” Ovaj termin je
tesko prevestiifraza ,Boze sacuvaj!” ne uspeva u potpunosti da prenese njegov
smisao na grckom. Njega u grékim tekstovima koriste pojedinci koji ne govore
umereno, ve¢ se izrazavaju ekstravagantno, $to je sklonost koja se pripisuje
evnusima. Onda Andrija kaze Muaviji: ,Savetuje$ mi da ti ustupim telo, a
zadrzim samo senku”. Telo su prihodi iz pomenute oblasti, a senka je $iri carski
autoritet. Ali da li i ovo moze biti prikrivena odredica na nacin na koji se do-
zivljava njegovo sopstveno fizicko stanje? ,Jer na tako ne$to ne mogu pristati.
Ukoliko se ne pokori$, mi ¢emo naci pribeziste i nadu u Gospodu, koji je
mnogo mo¢niji od tebe i kome su Romeji veoma dragi” Treba zapaziti da
Andrija ne poteze oruzje otvoreno. Njegov oslonac lezi u moralnoj premoci
$irih struktura mo¢i kojima upravlja Bog. On nije ¢ovek koji bi predlozio sukob
izmedu pojedinaca ili kavgu malih razmera.

»Potom je oti$ao iz Damaska u pravcu Melitine, putem kojim je i Sergije
trebalo da krene, jer je pobunjenik obitavao u tim krajevima. Kada je
stigao do Arabisa, Andrija se susreo sa komandantom te klisure, koji se
nije priklju¢io pobunjeniku, te mu je nalozio da motri kada e Sergije
proci na putu nazad, da bi mu ga predao. Sam je produzio do Amnezije,
da bi sacekao Sergija i javio caru $ta se sve zbilo. Sada je Sergije, nakon sto
je sklopio savez sa Muavijom kako je mislio da treba, poveo sa sobom
arapskog vojskovoda Fadalu sa vojskom varvara koji je trebalo da se bore
na strani Saborija. Sergije je putovao ispred Fadale i, dok je razdragano

147 BeBai oot Mawia.
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hrlio u susret Saboriju, upao je u Andrijinu zamku u kfisuri. S¢epali su ga
i doveli kao zarobljenika pred Andriju. Kada je Sergije video Andriju,
prostro se pred njim moleci ga da mu postedi zivot. Ali Andrija mu je
rekao: ‘Jesi li ti Sergije koji se di¢io svojim organima pred Muavijom i
nazvao me zenskastim? Gle, vise ti ti delovi neée biti ni od kakve koristi.
Naprotiv, donece ti smrt. Rekavsi ovo, naredio je da se Sergijevi organi
odseku, a ovoga je obesio na vesalima."148

Andrija potom odlazi iz Damaska, ali postavlja zamku za Sergija. Ova-
kva tajnovita, prepredena zaseda bi se smatrala karakteristi¢cnom za pametne
evnuhe. Sergije je uhvacen, ponizen i izveden pred Andriju. On moli za milost,
a Andrija objasnjava situaciju. Istice da se Sergije nije odnosio prema njemu
kao prema carskom predstavniku. Naprotiv, posmatrao ga je kao nepotpunog,
kastriranog muskarca i nazvao ga feminiziranim. Sto se Andrije ti¢e, Sergije
je uvredio i njega i carsku vlast tako sto je sveo njihovu interakciju na pitanje
muskih fizickih atributa. Stoga je bilo prikladno da Sergijevo dicenje sopstve-
nim genitalijama bude povod za njegovu smrt.

Uvrnutost poslednje recenice iz citiranog odlomka nije slucajna. Sergi-
jeve genitalije su odsecene, a ostatak ¢oveka je obesen na vesalima. Autor nam
prikazuje pojedinca, Andriju, koji je ponosan, ali i bolno svestan svoje osaka-
¢enosti. Njegov lik je izgraden u okvirima pretpostavljene rodne konfiguracije
evnuha, ali autor takode iznosi znacajne pretpostavke o psiholoskom profilu
ovog evnuha. Pretpostavlja se da je Andrija osetljiv na sopstveno stanje i da bi
zeleo da i on sam bude celoviti muskarac. Ovo je standardna pretpostavka,
koja se sre¢e u svim izvorima.'%’

Hagiografski izvori ne nude ovako slozeni odlomak. Mozda je to stoga
$to u njima preovladava pozitivniji stav prema evnusima, nego sto je to slucaj
u svetovnim izvorima. Jedna od najlepsih prica srece se u Zitiju Sv. Andrije
Jurodivog, u kome jedno poglavlje govori o evnuhu izlozenom ostroj kritici.
Rec¢ je o predstavniku tipa svetaca koji su ‘ludi zarad Hrista! On retko nosi
odecu i Cesto se necuveno ponasa, ali ipak uvek govori istinu i moze da prozre
ljudska srca.!®?

U ovom odeljku, svetac sedi ispred kapije na kuci svog ucenika
Epifanija.

18 The Chronicle of Theophanes Confessor: Byzantine and Near Eastern History, A.D. 284 — 813,
ur. i prev. Cyril Mango, Roger Scott, Oxford 1997, 488—489.

149 Sli¢ni primer prizemnog pragmatizma nalazimo i u odlomku iz dela Teofanovog nastavljaca u
kome se opisuje Teodor Krater, evnuh-vojskovoda ikonoklastickog cara Teofila. Teodor pret-
postavlja dobro koplje i Bozju pomo¢ razmetljivom rukovanju oruzjem. Vid. Sesto poglavlje i
Bekker, Theophanes Continuatus, 114.22ft.

150 Niikephoros, The Life of Saint Andrew the Fool, ur. i prev. Lennart Rydén, Uppsala 1995, tom [,
27-37.
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»Dok je sedeo na zemlji ispred kapije, nai$ao je mladi evnuh, koji je bio
komornik jednog od plemié¢a.!>! Lice mu je bilo poput ruze, koza nje-
govog tela bela kao sneg, imao je lepe konture tela, zlatnu kosu, bio je
neobi¢ne mekode i mirisao na mosus ve¢ izdaleka. Posto su on i Epifa-
nije odgajani zajedno, bili su prijatelji i veoma dragi jedan drugom. Ovaj
evnuh je nosio tridesetak urmi sa sobom. Kada je video nago telo svetog
¢oveka, uznemirio se i upitao Epifanija: ‘Najdrazi i voljeni Epifanije, ko
je ovaj covek i zasto ide nag, iako je zima i nepodnosljiva hladnoca,
izgleda poput onih koji su pretrpeli brodolom na pucini’ Epifanije je
odgovorio: ‘Najdrazi brate, ne znam $ta bih rekao o njegovom izgledu,
posto mu je um zarobio Lukavi, te luta okolo kao da je posednut i zbu-
njen. Svi takvi ljudi cepaju svoju odecu i trce okolo, ne osecajuci nista’
Ovo je rekao jer nije hteo da otkrije vrlinu svetog coveka. Kada je evnuh
¢uo ove reci, zacutao je i, sazalivsi se nad blazenim covekom kao nad
jednim od sirotih, dao mu sve svoje urme. ‘Uzmi ovo samo za sad; rekao
je, jer nemam nista drugo kod sebe’ Ali sveti ¢ovek, koji je znao Sta se
desava u njegovoj dusi, pogledao ga je strogo i rekao: ‘Lude ne jedu
poklone kolofonije!’152

Evnuh, koji ga nije razumeo, odgovori: ‘Zaista, ludi Covece, zar kada vidi$
urme, pomisli$ da je to voce iz Kolofona?” Blazeni covek mu rece: ‘Vidov-
njaku (86t\e), idi u odaje svog gospodara i izvodi sa njim bolesne radnje
sodomita, da bi ti dao jo$ urmi. Nesreco, $to ne vidis zrake carstva nebe-
skog, §to ne znas okrutnost i gor¢inu pakla, zar ne ose¢a$ sram ni pred
andelom koji te prati kao hrig¢anina? Sta ¢initi sa tobom, necistim kakav
jesi, jer posecujes uglove ulica i radi$ ono §to se ne radi, stvari koje ne rade
ni psi, ni svinje, ni reptili, ni zmije? Prokleti mladicu, zasto to ¢ini$? Avaj
tvojoj mladosti, koju je Sotona ranio i bacio naglavacke u uzasni ponor
pakla svom snagom i neizmernim poletom! Gledaj da ne nastavis s tim,

151 Koubikoularios je bio deo najintimnijeg osoblja moénog pojedinca. Ovaj termin, koji dolazi od
latinskog cubiculum, spavaca soba, tradicionalno se koristi za one pojedince koji su najintim-
nije, pa samim tim i najmoc¢nije sluge uticajnog ¢oveka ili Zene. U Vizantiji su najmoc¢niji evnusi
na carskom dvoru obi¢no bili koubikoularioi. U ovom kontekstu, evnuh koji pripada mo¢nom
¢oveku moze biti opisan kao komornik.

152 Ovaj odlomak i njegovo priprosto znacenje objagnjava Rydén u n. 2, na stranin 315, gde ispravlja
tekst. ,Po ugledu na Charles Du Cange, Glossarium ad scriptores mediae et infimae Graecita-
tis, [1688, 1793], reprint Graz 1958 (u daljem tekstu: Glossarium ad scriptores mediae), pisem
KoAopoviag, radije nego kododpwviag ili kohopovig, jer ovu reé, koja je prvi put posvedocena
u ovom tekstu razumem kao slozenicu k®Aog [(= tpwkTog) moj dodatak, sa znac¢enjem ‘anus;,
prim. aut.] i pwvia [sa znac¢enjem ‘buka; prim. aut.]. Pretpostavljam da prvi deo slozenice ima
veze sa pretpostavkom da je evnuh zaradio urme udovoljavajuéi pozudi svog gospodara, dok je
drugi deo povezan ne samo sa ispustanjem vetrova ve¢ i sa poivikog [sa znacenjem ‘urma; prim.
aut.], jer ova re¢ auditivno li¢i na genitive re¢i povia, poviag” [Prevod na osnovu citata. Prim.
prev.] Drugo moguce objasnjenje je da je evnuh dao svetom ¢oveku urmu jer nije imao smokve.
Smokve su Cesto uzimane kao simbol za testise.
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da se Gospod ne bi prema tebi poneo kako zasluzuje$, da te ne bi spalio
celog na zemlji munjevitim strelama, a dole vatrenim paklom’ Kada je ovo
Cuo, zadrhtao je od straha, lice mu je pocrvenelo i stid mu je bio veliki.
Epifanije rece: ‘Gospodine, $ta ti se zbilo? Sto si se postideo? Zar ti nisam
rekao da je lud i da govori $ta god mu padne na pamet? Medutim, dragi
prijatelju u Gospodu, ako si svestan nekog od grehova koje je pomenuo,
otidi odmah i popravi se i ne budi ljut na njega zbog njegovih reci! Ti si
mlad, dragi prijatelju, a Sotona je prepreden. On nas navodi na greh samo
da bismo mu bili uteha u vatrama pakla”

Tokom veceg dela dijaloga je, moramo priznati, svetac taj koji govori.
Evnuh daje krilaticu svecu i sluzi kao primer. Evnuh je predstavljen kao prelep,
pozeljan, ugladen i pristojan. Svetac je nag, promrzao, kao goli brodolomnici.
Njegova re¢ odslikava surovu realnost i asketizam. Evnuhove reci su obzirne,
odmerene i pristojne. Sveceve su grube. Sustina price je u tome koliko lako
evnuha, koji je kastriran u mladosti, davo moze da unisti i uvuce u svetovno
drustvo. U tom drus$tvu on uziva u bogatoj trpezi, finoj odeci i seksualnim
zadovoljstvima, §to je sve sadrzano kroz simboliku urmi. Sve $to predstavljaju
zlo za svetog ¢oveka odslikano je kroz evnuha. Svecev jezik, u kome se javljaju
mracni uglovi, sramni ¢inovi, psi, zmije i svinje, oli¢cava neprijateljstvo koje
vedina autora izrazava prema evnusima.

»Kada je evnuh to Cuo, otisao je, a casni Epifanije je pomogao svetom
coveku da ustane i ode do njegove sobe. Tamo su nasli postavljen sto,
za koji su seli da bi uzivali u Bozjim darovima. Nakon $to su zavrsili sa
gozbom, Epifanije rece blazenom ¢oveku: ‘Precasni gospodine, zasto si
tako bezosecajno prekorio mog prijatelja?’ Blazeni covek mu odgovori:
‘Zato $to ti je drag i zato $to ga volis, iz tog razloga sam mu pridikovao,
jer da nije bio tvoj prijatelj, ne bi ni re¢ ¢uo od mene. Moj poziv nije da
prekorevam gresnike, ve¢ da tr¢im pravim putem koji vodi do boljeg
zivota’ Epifanije opet rece: ‘I to mi je poznato, slugo Gospodnji, ali ovaj
mladi¢ je rob. Sta moze da uc¢ini kada ga njegov gospodar prisiljava?
Sveti ¢ovek odgovori: ‘Da, znam, to mi nije nepoznato. Medutim, rob
treba da sluzi gospodara koji ga je kupio zarad zadovoljenja njegovih
fizickih potreba, ne zarad davolje rabote, a posebno ne kada je re¢ o ovoj
prokletoj i odvratnoj nenormalnosti u koju se ¢ak ni zivotinje ne upu-
staju’ Epifanije rece: ‘Ako gospodar nalozi robu da se postara o njegovim
potrebama, bile one fizicke, duhovne ili gresne, a rob ne poslusa nare-
denje, sigurno znas, gospodaru, koliko ¢e morati da pati, koliko ¢e biti
zlostavljan, tucen, izloZen pretnjama i raznim kaznama’ Sveti covek od-
govori: ‘To je, sine moj, mucenistvo Isusa Hrista, na koje je mislio kada
je rekao: Blazeni su oni koje progone zbog pravednosti, jer njihovo je
carstvo Bozje. Stoga, ako se robovi ne pokore odvratnoj sodomitskoj
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strasti svojih gospodara, blazeni su i tri puta blazeni, jer ¢e zbog muka
»153

koje opisuje$ biti pridruzeni mucenicima’

Nasuprot ovome stoji Zitije Sv. Jovana Milostivog, koje predstavlja pri-
li¢no drugaciju hagiografsku sliku evnuha.'®* U ovoj pri¢i, zgodni mladi monah
pristize u grad, u pratnji lepe mlade Zene. Zajednica je prenerazena, ukljuc¢ujuci
i Sv. Jovana, pa je mladi monah pretucen i bacen u zatvor. Te no¢i se mladi mo-
nah pojavljuje Sv. Jovanu u snu. On mu pokazuje svoje izubijano telo i kaze: ,Da
li te ovo ¢ini zadovoljnim, gospodaru? U zabludi si u pogledu ovog [monaha/
evnuhal, zato $to si sAim muskarac”!®®

Sv. Jovan nalaze da izvedu monaha pred njega, a potom mu trazi da
skine odec¢u i pokaze mu rane. Tada shvata da je to isti monah koji ga je posetio
u snu i da je evnuh. Monah mu je onda ispricao pricu.

»Blazen bio Gospod Bog, moj gospodar, govorim istinu. Pre nekoliko
dana nasao sam se u Gazi i odatle sam pohitao da se poklonim [crkvi] Sv.
Kira i Jovana, i ova devojka me je zaustavila uvece i bacila se pred mene,
molec¢i me da mi se pridruzi na putu, jer Zelela je da bude hris¢anka, a bila
jeJevrejka. Ja, uistinu, plaseci se suda Bozjeg, koji rece da ne treba prezreti
ni najnize bice, dozvolih joj da mi bude saputnica. Osim toga, mislio sam
da neprijatelju nece biti lako da me navede na isku$enje, posto su mi or-
gani o$teceni. Kada sam stigao tamo i pomolio se, sredio sam da ona bude
poducena [u hris¢anskoj veri] i kr§tena. Od tog trenutka lutam okolo
prostog srca, a nju hranim proseci. Voljan sam, ako uzmognem, da je
sku¢im u manastiru za device?’'>®

Jovan mu se duboko izvinjava, a onda pokusava da dd monahu novac.
Monah kaze: ,Ako monah ima veru, onda nema potrebu za novcem. Ako zeli
novac, onda nema nimalo vere” Ovde vidimo evnuha koji sluzi kao model
hris¢anskog monastva. On prepoznaje svoju duznost da se postara za ovu

153 Nikephoros, The Life of Saint Andrew the Fool, ur. i prev. Lennart Rydén, Uppsala 1995, tom
11, 81.

154 Symeon Metaphrastes, ,Vita of St. John the Almsgiver’, PG, br. 114, 936 (u daljem tekstu: Symeon
Metaphrastes, ,Vita of Saint John the Almsgiver”). Najranije sacuvano Zitije Sv. Jovana Milostivog
napisao je njegov savremenik Leontije Kipranin. Vid. Leontios de Neapolis, Vie de Syméon le Fou
(et) Vie de Jean de Chypre, ur. André-Jean Festugiére, Paris 1974, propraceno francuskim prevodom.
U X veku je Simeon Metafrast preradio ovo Zitije, oslanjajuci se na Leontijev tekst, ali i na tekstove
Sofronija i Jovana Mosha, koji su izgubljeni. Leontijeva verzija je ¢e$ce citirana zato $to je bliza
Zivotu samog sveca, ali Metafrastova verzija bolje odrazava stavove perioda koji je nama u fokusu.

155 Ovde su gramatic¢ki oblici problemati¢ni, ali razlicita ¢itanja ne menjaju sled dogadaja. Symeon
Metaphrastes, ,Vita of St. John the Almsgiver’; XLV.

156 Simeon Metafrast sa viSe detalja govori o mladi¢evoj osakacenosti, nego §to to ¢ini Leontije.

Symeon Metaphrastes, ,Vita of St. John the Almsgiver’, 936; Leontios de Neapolis, Vie de Sy-
méon le Fou (et) Vie de Jean de Chypre, ur. André-Jean Festugiére, Paris 1974, 374.58.
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Zenu. Svestan je da zbog osakacenosti ne¢e mo¢i da zgresi sa njom. Izdize se
iznad ‘pojavnog; koje navodi Jovana na neodgovarajucu reakciju u prvobitnoj
situaciji.

U ovoj prici se evnuh pojavljuje kao savrseni isposnik, ¢ak i vise nego
$to je to Sv. Jovan. Evnuh, po re¢ima autora, kaze da nije muskarac. Ali ni u
jednom trenutku nije predstavljen ni kao zena. Niti se izricito identifikuje kao
evnuh. Zadovoljan je time $to je monah i stoji van drugih rodnih i polnih ka-
tegorija. On je krajnje neodredena pojava, koja se oslanja na Boga i svoju veru.

Konac¢no, na$ najbolji primer toga da autor pripisuje reci evnuhu dolazi
od Teofilakta Ohridskog. Li¢nost koja se javlja kao protagonista celovit je mus-
karac i monah. On zapocinje raspravu poduzim spiskom svih tradicionalnih
optuzbi protiv evnuha. Evnuh ga, potom, opovrgava na slede¢i nacin:

,Cini mi se da govori$ o evnusima [ovde je upotrebljen izraz izdubljeni
muskarac (€xtopiag), tehnicki termin kojim se hirurski promenjeni ev-
nusi odvajaju od drugih muskaraca koji su rodeni kao evnusi] koji zive
medu Persijancima ili Arapima ili drugde, da bi sasipanjem ovih optuzbi
na nas mogao da nas zgnjeci$ njihovom tezinom, da ne bismo mogli da
se osvrnemo i poreknemo optuzbu, kao da medu nama nisu i episkopi
Soluna, Pidne, Petre, Edese u Bugarskoj, te mnogi drugi razli¢itih poziva
i drustvenih staleza. Ali takode bi mogao da iznese$ i poslovice o kozi i
nozu i Belerofontu i pismu kada pominje$ ove muskarce.'* Jer ¢ovek je
zavaran u stranoj zemlji, a ti si pohitao da, poput kupica za pustanje
krvi,'*® pokupis ono najgore. Ne ¢ini to, najodli¢niji ¢ovece. Ne zavodi
prijatelja na pogresan put, posebno ne povodom beznacajnih stvari,
kako bi mu dokazao da je Bozji neprijatelj, zlo¢inac i neprijatelj svega
$to vredi, samo zato $to se ogradio od svih strasti.

Ako sam ja, prema tvom misljenju, protivan Tvorcu, kako mu se ne protivi
i onaj ko je izabrao da ostane bezbracan i ocuva svoje stanje uz Bozju
pomoc¢? Brak podrazumeva ostavljanje potomstva koje proizlazi iz njega.
Shodno tome, ukoliko covek ne zeli da koristi polne organe za svrhu za
koju su nacinjeni, on bi se protivio Tvorcevoj nameri i istupao protiv ve-
$tine mudrosti, jer nas, zaista, mo¢ razuma nije oblikovala uzalud, niti

157 Belerofont je bio izuzetno zgodan i odvazan ¢ovek iz Efire (Ephyre). U njega se zaljubila Zena
Preta, kralja Argolide. Kada joj Belerofont nije uzvratio ljubav, optuzila ga je pred svojim muzem
da je pokusao da je zavede. Pret je poslao Belerofonta da odnese zapecac¢eno pismo kralju Likije.
U pismu je nalozio kralju da organizuje Belerofontovo ubistvo. Kralj ga je poslao u borbu protiv
Himere, Solima i Amazonki. On je izvr$io sve ove zadatke. Postoje i mnoge druge legende o
Belerofontu, ukljucujudi i onu o hvatanju Pegaza, krilatog konja. Izgleda da autor ovde aludira
na izvesnu poslovicu o Belerofontu. Precizno znacenje ove poslovice nije jasno.

158 Greki tekst kaze ,Pohitao si, poput tikve, da pokupis$ ono $to je najgore”. Zamenila sam termin
‘tikva’ savremenijim terminom ‘kupica za pustanje krvi. U Teofilaktovo doba su izdubljene i
osusene tikve kori$c¢ene za stvaranje vakuuma, koji je trebalo da izvuce krv i loSe telesne te¢nosti
iz tela bolesnika.
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naivno, veé vesto i sa odredenom korisnom namerom. Ali ti sAim [osoba
kojoj se evnuh obrac¢a, monah predan bezbracnom zivotu] smatras da je
stvaranje potomstva izlisno. Iz toga sledi da ne smemo optuzivati osobu
koja je kastrirana. Na isti nac¢in gospodar kuce pravedno saseca smokvu
koja ne ispunjava svrhu zbog koje je posadena. Jednako ne osudujemo
one koji uklone $esti prst. Ne moze$ reci da onaj ko ucini tako nesto, radi
to protiv prirode. I ti, koji si promenio prirodu svojih genitalija, iako je
prirodni zadatak testisa da proizvode spermu zarad stvaranja potomstva,
kazes da oplakujes rasejavanje sperme zbog tvoje teznje ka devicanstvu.
Ako si pritom bio potpuno razuman i svestan da neces koristiti svoje
genitalije za stvaranje potomstva, te si prihvatio njihovo uklanjanje u pra-
vom trenutku, onda tvoja odluka ne bi bila podlozna kritici. Zar ne kruni$
svoje telo kroz post, izbegavanje kupanja i ostale duhovne radnje? Posle-
dica toga je da ti telo sada kopni, umesto da je jedre puti, umesto da bude
rumeno, lice ti je bledo, a umesto da ti telo bude jako, sada je bolesljivo.
Sta bi bilo kada bismo rekli da ova promena u tvom telu kri Bozje zakone,
jer te je on stvorio zdravim, a ti si izokrenuo u suprotno. Ako me krivis
zbog uklanjanja testisa, ja tebe krivim zbog unistavanja puti, tako da ili
prestani da sudis, ili neka ti se sudi zajedno sa mnom. Re¢i sa tvojih usana
su moc¢na klopka za tebe samog, a orao koji hrli ka bozanskoj svetlosti
izdizudi se iznad drugih, $Cepan je za sopstvena krila. Paganin bi kritiko-
vao takve stvari, jer on ne pretpostavlja nista prirodi i veruje da je Zivot u
skladu sa prirodom i njenim zakonima cilj sadasnjeg bivstvovanja. Ali
tebi, koji si izabrao zivot izvan prirode, koji se upinjes, praktikujes takav
Zivot i uspesan si u tome, pravda nikad neée dozvoliti da makar i otvoris$

usta da bi govorio protiv evnuha”!*®

Kroz ¢itav tekst Odbrane evnuha Teofilakt ostrascéeno izlaze zahtev za
priznavanje ljudskosti evnuha. Svakome pojedincu treba suditi prema njego-
vom moralnom karakteru. On smatra da prisustvo ili odsustvo funkcionalnih
genitalija nema veze sa ¢covekovim karakterom. Telo i dusa su odvojeni entiteti
i stanje tela ne odrazava stanje duse. U Bozjem planu za ¢ovecanstvo postoji
mesto za evnuha. Njegovo osakaceno telo se ne razlikuje od tela sveca koji se
izgladnjuje da bi ucinio svoje telo svetim. Ucestalo pozivanje na prirodu u
ovom odlomku takode odrazava jezik vecine nasih izvora koji raspravljaju o
evnusima. Evnuh i ¢pvo1g (priroda) se redovno pojavljuju zajedno u raspravama
o evnusima. Neprestano se govori o kastraciji kao neprirodnoj ili protivpri-
rodnoj. Smatra se da oni koji su kastrirani pripadaju svetu koji nije prirodan.
Dallije taj svet prostor svetosti ili prokletstva, zavisi od gledista pojedinac¢nih
tekstova.

159 Odbrana evnuha, 297.11F.
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ZAKLJUCAK

Jezik sam po sebi i u svojim granicama doprinosi kategorijama koje
koristimo za definisanje drustvenenih grupa. Jezik koji se koristio u vezi sa
evnusima, vezivao je negativne zZenske osobine uz ovu grupu i opisivao ih kao
fizicki i psiholoski neodredene. Ovaj jezik ih odreduje negativno u odnosu na
aktivni muski standard, prihva¢en medu vizantijskom elitom, i sugerise da su
oni vestacke tvorevine koje postoje izvan prirode. Odlomci u kojima ‘celoviti’
muskarci daju re¢ evnusima obiluju ovom vrstom rodno odredenog jezika,
mozda pretpostavljajudi da su evnusi razumeli svoj status i prec¢utno pristajali
na njega.

Tako jezik rutinski postavlja evnuhe van normi muskog i zenskog roda.
Istovremeno, vizantijsko drustvo ne odstranjuje evnuhe iz svoje kulture i kon-
ceptualnog okvira. Umesto toga, oni su pridruzeni drugim silama koje pred-
stavljaju deo vizantijskog mentalnog univerzuma, ali su na sli¢can nacin teske
za odredivanje — Bogu, andelima, ¢arobnjacima i demonima. Rezultat je ‘kon-
struisani, ali stabilni referentni okvir, koji, donekle protivurec¢no, odreduje
evnuhe tako sto izbegava da ih direktno definise. Ovo je jedan od nekoliko
aspekata vizantijske kulture koji nam dozvoljavaju da razmisljamo o evnusima
kao zasebnoj rodnoj grupi u okviru drustva.

Ovo opazanje je poduprto drugim ops$tim obrascima u kulturi. Jedan
od tih obrazaca proistice iz nau¢nih i medicinskih ideja. Bududi da je
kastracija ¢inila evnuhe fizioloski i vidljivo razli¢itima, ne bi trebalo da
nas iznenaduje $to se o njima raspravlja u medicinskim izvorima. Ovi
izvori su poucni jer raspravljaju o nekim od ‘razlicitosti’ evnuha i ispi-
tuju njihovu fiziologiju, makar u onoj meri u kojoj su medicinske kate-
gorije njihove epohe to dozvoljavale. Istovremeno, grcki i vizantijski
medicinski izvori Cesto pripisuju fizickom telu kategorije izgleda i po-
nasanja, koje mi vezujemo za nauceno ponasanje i kulturnu
uslovljenost.
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Na ovom prikazu iz IX veka, Danilo je prikazan bez brade, zavaljen na lezaj i odeven u
raskosne persijske haljine. Vizantijski posmatrac bi ga, ovako predstavljenog, lako poisto-
vetio sa dvorskim evnuhom. Hludovski psaltir, Ms 129 D, fol. 64r, Istorijski muzej, Moskva,
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Sveti Ignjatije I Carigradski, carigradski patrijarh (847-858, 867-877) i sin cara Mihaila
IRangabea (811-813). Kada je njegov otac svrgnut sa prestola, Ignjatije je kastriran i tako
onemogucen da preuzime presto. Kasnije je izabran za patrijarha, pa se zato njegov
prikaz nasao medu mozaicima svetih otaca koji ukrasavaju severni zabat Svete Sofije.
Ignjatije je bio jedan od tek nekoliko patrijaraha evnuha, pa je zbog toga za razliku od
ostalih, prikazan bez brade.
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Lav, dvorski evnubh, patrikije, prepozit i sakelarije. Na ovom ktitorskom portretu iz X
veka Lav daruje Bogorodici prelepo oslikan rukopis, danas poznat kao “Lavova biblija’
koja je bila medu najcenjenijim relikvijama manastira pod upravom Lavovog rodenog
brata. Ovo je primeran portret evnuha koji je bio istorijska licnost. Za razliku od obi¢nog
smrtnika on gleda Bogorodicu pravo u o¢i — $sto mozda nagovestava da su evnusi najve-
rovatnije imali pristup svetu duhovnosti nedostupan obi¢nom coveku. Iz Biblije patri-
kija Lava: Codex Reginensis Graecus 1B, fol. 2v.
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Arhandel Mihajlo u dvorskoj odezdi. Vizantijska estetika poistovecivala je lepotu ande-
la, evnuha i decaka predpubertetskog uzrasta. Freska, pozni XI vek, Sveti Anargiri, Ka-
storija, Grcka.






